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שנה י"טלע"נ ר' שמעון יהודה בן הגה"צ ר' אברהם יעקב (זיידל) עפשטיין זצוקלה"ה          גליון 
תשל״א

לעילוי נשמת
המחנך הדגול שבמסירות ואהבה העמיד אלפי תלמידים

הרה״ג ר׳ שמואל ב״ר יצחק אריה זצ״ל
טולנפלד

מנהל תלמוד תורה ׳נתיבות התורה׳ במודיעין עילית
נלב״ע בפתאומיות היום, י׳ טבת תשפ״ה, תנצב״ה

הרופא לשבורי לב יחבש עצב המשפחה הכבודה, ובנחמת ציון וירושלים ינוחמו

לעילוי נשמת

יצחק בן ישראל אברמוביץ ז״ל

אהב את התורה ולומדיה,

והשכיל לעזור ולסייע להוגיה ועמליה

נלב״ע י״ג טבת, תנצב״ה

נפלאות מתורתך
כִּבְרַת אֶרֶץ  בַּדֶּר0ֶ בְּעוֹד  כְּנַעַן  בְּאֶרֶץ  עָלַי רָחֵל  "וַאֲנִי בְּבֹאִי מִפַּדָּן מֵתָה 
לָבֹא אֶפְרָתָה וָאֶקְבְּרֶהָ שָּׁם בְּדֶר0ֶ אֶפְרָת הִוא בֵּית לָחֶם". בראשית מ"ח ז'.

דברי יעקב הללו ליוסף אודות מיתת אמו וקבורתה בדרך אפרת שאמרם במעמד זה, פרש״י 
שם: ״וַאֲנִי בְּבֹאִי מִפַּדָּן וגו׳. ואף על פי שאני מטריח עליך להוליכני להקבר בארץ כנען, ולא 
כך עשיתי לאמך, שהרי סמוך לבית לחם מתה... ולא תאמר שעכבו עלי גשמים מלהוליכה 
ולקברה בחברון, עת הגריד היה, שהארץ חלולה ומנוקבת ככברה; וָאֶקְבְּרֶהָ שָּׁם. ולא הולכתיה 
פי  שעל  לך  דע  אבל  [תרעומת].  עלי  בלבך  שיש  וידעתי  לארץ,  להכניסה  לחם  לבית  אפילו 
דרך שם,  עוברים  והיו  נבוזראדן,  כשיגלה אותם  לבניה  לעזרה  הדבור קברתיה שם, שתהא 
בְּרָמָה  י״ד), קוֹל  (ירמיה ל״א  ובוכה ומבקשת עליהם רחמים, שנאמר  יצאת רחל על קברה 
ה׳  נְאֻם   ֵלִפְעֻלָּת שָׂכָר  יֵשׁ  ט״ו-ט״ז),  (שם  משיבה  והקב״ה  וגו׳,  בָּנֶיהָ  עַל  מְבַכָּה  רָחֵל  נִשְׁמָע 

[וגו׳], וְשָׁבוּ בָנִים לִגְבוּלָם״.
לאחר  כי  מיוסף  יעקב  ביקש  שבסמוך  דכיון  שם,  הראשונים  וכדברי  דבריו,  ביאור  ופשטות 
בלב  כך תתעורר  ובעקבות  ישראל,  לקוברו במערת המכפלה שבארץ  יטרח להעלותו  מיתתו 
יוסף השאלה כי אם כה חשובה הקבורה במערת המכפלה, מדוע לא טרח אביו לקבור בה את 
אמו שהיתה חביבה מאוד בעיני יעקב, ועל כן בטרם ישאל על כך מיוסף, הקדים יעקב להשיב 
לו טעם הדבר, שהיה זה על פי הדבור מתוך מטרה עתידית שרחל תהיה לעזרה לבניה בשעת 

גלותם.
והנה בפרשתנו נאמרו שתי פרשיות אודות ביקורי יוסף אצל יעקב, הראשון (שם מ״ז, כ״ט-
ל״א), כאשר יעקב הרגיש כי קרבו ימיו למות, בו נקרא על ידי אביו לבוא, ובמהלכו ביקש יעקב 
מיוסף בנו כי ישבע לו לגמול עמו חסד ואמת לבל יקברו במצרים אלא ישאנו ממצרים לקוברו 
יעקב אביו חולה, הלך לבקרו כשלוקח  כי  ליוסף  עם אבותיו. השני (שם מ״ח), כאשר נאמר 
לו ששני  ה׳ מעניק  כי את הברכה שברכו  לבנו  יעקב אומר  ובאותו מעמד  בניו,  עמו את שני 
בניו אפרים ומנשה יחשבו כשבטים בעם ישראל. בהמשך הדברים יעקב מבקש כי יקחו אליו 
את הבנים כדי שיברכם, ולאחר שנשקם וחבקם ברך את יוסף ואת בניו בשִׂכול ידיו ובברכה 
הגאולה  אודות  ליוסף  אמר  הדברים  ובסיום  בניהם,  את  ישראל  כל  יברכו  בהם  כי  המיוחדת 
העתידה וסימני הגואל, וכן נתינת שכרו על טרחתו בעיסוק קבורתו את העיר שכם בה יזכה 

להקבר.
לאור הדברים הנזכרים שפסוק דידן אמרו יעקב ליוסף בעקבות בקשתו לטרוח לקוברו במערת 
המכפלה שבארץ ישראל, הקשו המפרשים לדורותיהם (משיבת נפש, אלשיך, דברי דוד, אור 
בפרשה  הוא  זה  פסוק  של  מקומו  לכאורה  הרבה),  ועוד  והקבלה  הכתב  יעקב,  נחלת  החיים, 
הראשונה בה יעקב קרא ליוסף וביקש ממנו כי יעסוק בקבורתו, ולא בפרשה השניה בה יוסף 

הגיע עם בניו להתברך מיעקב.
*

וביישוב הדבר נאמרו מהלכים רבים, ונביא קצתם.
הנה ארץ ישראל התחלקה בנחלה לכל השבטים מלבד שבט לוי שלא נטל חלק בארץ, כאשר 
את  קיבלו  השבטים  שאר  כל  ואילו  הירדן,  בעבר  חלקם  נטלו  המנשה  שבט  וחצי  גד  ראובן 
נחלתם בתוככי ארץ ישראל, כמפורש בפסוקים. ודבר פשוט הוא כי אלמלא העניק יעקב ליוסף 
את המתנה הגדולה כי שני בניו יחשבו כשבטים נפרדים, חלוקת הארץ היתה באופן שונה, כי 
אינו דומה חלוקה בין אחת עשרה יורשים (בה יוסף נוטל חלק אחד), לחלוקה בין שתים עשרה 
יורשים (בה יוסף נוטל חלק נוסף בעקבות מה שבניו נחשבים לשני שבטים), אשר באופן הלזה, 

כל חלק הינו קטן יותר ומוכרח להיות גם שונה במקומו. 
ובענין המקום הראוי לאדם לקבורה, איתא בב״ב קי״ב א׳, דראוי לאדם להקבר בקבר השייך לו 
בנחלת אבות, וכפי שאמרו שם על פינחס כי בוודאי נקבר במקום השייך לו לצמיתות, אך אי 
אפשר לומר שיקבר בשדה קנויה העתידה לחזור לבעליה ביובל: ״דאם כן, נמצאת שדה חוזרת 

ביובל, ונמצא צדיק קבור בקבר שאינו שלו״.
היטב  מובן  ועוד,  נפש  המשיבת  גם  ובדומה  שור,  בכור  יוסף  רבי  מבאר  הללו  הדברים  לאור 
טעם הזכרת פסוק זה אודות קבורת רחל בדוקא במקום זה, בו יעקב מעניק ליוסף את המתנה 
הגדולה כי שני בניו יחשבו כשבטים נפרדים, באומרו, כי אילולי מתנה זו אכן היה ראוי לקבור 
יוסף בחלוקתה  כי עתיד להרויח את נחלת  יעקב  וידע  את רחל במערת המכפלה, אך מאחר 
נמצא,  וכפי שאכן  בנימין,  זה בחלקו של  יעלה מקום  בגורל הנחלה  כי  גם  ידע  לשני חלקים, 
כדברי הפסוק (ש״א י׳ ב׳): ״...עִם קְבֻרַת רָחֵל בִּגְבוּל בִּנְיָמִן בְּצֶלְצַח...״, הגם שסמוך הוא לאפרת 
הנמצאת בחלק יהודה, נמצא כי פסוק זה מקומו בדיוק לאחר הענקת הנחלה הכפולה ליוסף, כי 

הידיעה אודותיה גרמה לבחירת המקום, מלבד הטעם הנוסף על שם העתיד.
*

איתא בויק״ר ל״ז א׳: ״אמר רבי שמואל בר נחמן, כל מי שנודר ומשהה את נדרו, סוף שבא לידי 
ע״ז וגלוי עריות ושפיכות דמים ולשון הרע. ממי אתה למד, כלהון מיעקב, על ידי שנדר ושהה 
נדרו, קובר את אשתו, הדא הוא  ורבנן אמרי, כל מי שנודר ומשהה  נדרו בא לידי כולן...  את 

דכתיב, וַאֲנִי בְּבֹאִי מִפַּדָּן מֵתָה עָלַי רָחֵל״.
וביאור דרשות אלו, כי בעת יציאת יעקב בדרכו אל לבן, לאחר שראה את מראה הנבואה עם 
עליו, באותה שעה  ושמירתו המיוחדת  זרעו  ריבוי  על  והובטח מה׳  בו התברך  חלום הסולם 
נאמר (בראשית כ״ח, כ׳-כ״ב): ״וַיִּדַּר יַעֲקֹב נֶדֶר לֵאמֹר אִם יִהְיֶה אֱהִים עִמָּדִי וּשְׁמָרַנִי בַּדֶּרֶ הַזֶּה 
אֲשֶׁר אָנֹכִי הוֹלֵ וְנָתַן לִי לֶחֶם לֶאֱכֹל וּבֶגֶד לִלְבֹּשׁ. וְשַׁבְתִּי בְשָׁלוֹם אֶל בֵּית אָבִי וְהָיָה ה׳ לִי לֵאהִים. 
וְהָאֶבֶן הַזֹּאת אֲשֶׁר שַׂמְתִּי מַצֵּבָה יִהְיֶה בֵּית אֱהִים וְכֹל אֲשֶׁר תִּתֶּן לִי עַשֵּׂר אֲעַשְּׂרֶנּוּ לָ״. ולמרות 
שיעקב יצא שלם מבית לבן, השהה לקיים את נדרו, ולכך באו עליו צרות רבות. ודרשו רבנן, כי 
בפסוק דידן אומר יעקב ליוסף, כי מיתתה של רחל היה בגללו שעיכב את קיום נדרו, ויתפרש 

לשון ׳עָלַי׳ האמור במיתת רחל, שמשמעותו ׳בגללי׳ ו׳בסיבתי׳.
ב׳: ״תנא, אין איש מת אלא  נוספת מצאנו בענין מיתת רחל, כדאיתא בסנהדרין כ״ב  ודרשה 
וַיָּמָת  ג׳),  א׳  (רות  אין איש מת אלא לאשתו, שנאמר  ואין אשה מתה אלא לבעלה.  לאשתו, 
רָחֵל״.  עָלַי  מֵתָה  מִפַּדָּן  בְּבֹאִי  וַאֲנִי  שנאמר,  לבעלה,  אלא  מתה  אשה  ואין  נָעֳמִי.  אִישׁ   ֶאֱלִימֶל
ופשטות ביאור דרשה זו על מיתת האשה שהיא לבעלה, דהן אמנם מבחינת האשה ישנה סיבה 
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הוספת האות בסוף שמי הוא למעלתי,

ובעבורה בין ארבעת הנוטלים נמניתי.

בכישוף ובסם את זרע המלוכה איבדתי,

ובזכות תפילת הסב לא את כולם כיליתי.

בשמיעת השירה וההלל בתבוסתי נודעתי,

וטרם שלהריגה הוציאוני את בגדי קרעתי.

? י נ א י  מ

מדוע נגזר עליה למות, ואצל רחל היה זה מחמת שגנבה את התרפים ובכך נגזר עליה 
מיתה, אך עיקר מיתתה הוא עבור בעלה, כעונש על מעשיו.

והנה במושכל ראשון היה מקום לומר כי דרשות אלו חולקות זו על זו, שלדעת המדרש תיבת 
׳עָלַי׳ נדרשת מלשון ׳בגללי׳ ו׳בסיבתי׳, ואילו לדעת המדרש תיבה זו נדרשת מלשון ׳עבורי׳, 
והיינו שעיקר הכאב והצער על מיתת האשה הוא לבעלה. אך בהתבוננות קלה מבינים כי מלבד 
מה שאין כל מחלוקת בין הדרשות, כל אחת משלימה את רעותה, כי מחמת הדבר שאין אשה 
הגדול במיתתה,  ובסיבת הבעל, שכן הוא הנענש  בגלל  הוא  לכך מיתתה  מתה אלא לבעלה, 

והיות ויעקב עיכב את נדרו, לכך נענש במיתת רחל אשתו.
לאור דרשות חז״ל אלו מבאר רבי חיים בן עטר זצ״ל (ה׳אור החיים׳ בחיבורו על הפסוק), מובן 
היטב טעם הדבר מדוע פסוק דידן נאמר במקומו מיד לאחר שיעקב מעניק ליוסף את הזכות 
שזרעו יחולק לשני שבטים, שיעקב אומר ליוסף כי באמת היה ראוי לו כי יוליד בעצמו בן נוסף 
מרחל אשתו ובו תתקיים ברכה והבטחה זו מאת ה׳, אך טעם הדבר מדוע הפסיד זאת ונמנע 
ממנו לידת בן נוסף, היא משום ששהה נדרו, ועל כן מתה עליו אשתו, ולכך מעניק ליוסף זכות 
זו של חלוקת זרעו לשני שבטים, אשר באופן זה ששני שבטים אלו יוצאים מיוסף, נחשב הדבר 

כאילו יצאו מיעקב ורחל, שכן יוסף הוא בבחינתו ההמשך הישיר של יעקב ורחל.
*

ובדרך נוספת ביאר רבי מאיר שמחה הכהן מדווינסק זצ״ל (בחיבורו ׳משך חכמה׳ על הפסוק), 
דטעם הדבר מדוע אמר יעקב ליוסף על חלקו במיתת רחל אמו, שיעקב חשש כי הן אמנם 
יוסף נשבע לו כי יקברו במערת המכפלה שבארץ ישראל, ובוודאי יקיים את שבועתו, אך עדיין 
עלול להתעכב בענין מסיבות שונות ולאחר את קבורתו, לכך אמר לו ענין זה של מיתת רחל 
אמו, ורֶמז גדול רָמז לו, שחלילה לו לעשות כמוהו שהתעכב בקיום הנדר, שכן התעכבות זו יש 
בה סכנה גדולה וכפי שאירע לו שמחמת כך מתה עליו רחל אשתו, אלא עליו לעשותו במהרה 

ובכך יזכה לכל הברכות.
ובתוספת הסבר בכוונתו, ביאר רבי ארון רייך שליט״א (ראש ישיבת ׳וואודלייק׳ שב׳לייקוואוד׳, 
כפי שמסר בוועד השבועי), דכל מה שמפחידים ומאיימים על הבא להשבע, זהו כאשר מטרת 
מה  אדם שיעשה  להשביע  מבקשים  כאשר  אך  לעבר,  ביחס  האמת  את  לברר  היא  השבועה 
להיות  עלול  כי  השבועה,  בסכנת  עליו  ולאיים  להפחידו  כדאי  לא  עת  באותה  שביקשוהו, 
בה  בפרשה הראשונה  דבר  ליוסף  יעקב  רמז  לא  זו  ומסיבה  ימנע מהשבועה.  פחדו  שמחמת 
ויעקב  בניו להתברך,  ויוסף בא אליו עם  יעקב  ביקש ממנו אודות קבורתו. אכן כאשר חלה 
מרגיש כי קצו קרוב ובעוד זמן קצר יגיע עת קיום השבועה, זהו הזמן לחזק אצל יוסף את ענין 
השבועה וקיומה בזריזות, ולכך תחילה העניק לו את מתנתו המיוחדת להוסיף לו שבט מבניו, 
ולאחריה בטרם בירך את הבנים, רמז לו את החשיבות וההכרח לקיים את השבועה בזריזות, 
כדי שכאשר יגיע העת והזמן של מיתתו, יוסף יקיים את השבועה בלי שום עיכובים, ובמהירות 

יעלהו לקבורה במערת המכפלה.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
 ֹכתיב (בראשית מ״ח י״ז): ״וַיַּרְא יוֹסֵף כִּי יָשִׁית אָבִיו יַד יְמִינוֹ עַל רֹאשׁ אֶפְרַיִם וַיֵּרַע בְּעֵינָיו וַיִּתְמ
יַד אָבִיו לְהָסִיר אֹתָהּ מֵעַל רֹאשׁ אֶפְרַיִם עַל רֹאשׁ מְנַשֶּׁה״. ופירש״י: ״וַיִּתְמֹ יַד אָבִיו. הרימה מעל 
ראש בנו ותמכה בידו״. ומבואר, שהיה רע בעיני יוסף מה שהקדים יעקב את מנשה לאפרים, 

ולכן ניסה יוסף לשנות זאת ע״י הסרת יד אביו מאפרים.
עי׳ בפסוק (שם ה׳): ״וְעַתָּה שְׁנֵי בָנֶי הַנּוֹלָדִים לְ בְּאֶרֶץ מִצְרַיִם עַד בֹּאִי אֵלֶי מִצְרַיְמָה לִי 
ביאת  לכן, כבר בעת  ומבואר שעוד קודם  לִי״,  יִהְיוּ   וְשִׁמְעוֹן  כִּרְאוּבֵן  וּמְנַשֶּׁה  אֶפְרַיִם  הֵם 
רע  היה  לא  אז  כבר  ומדוע  למנשה,  בדבריו את אפרים  יעקב  ליעקב, הקדים  ובניו  יוסף 

בעיני יוסף הקדמה זו של אפרים למנשה.
  ! ! ! ר ו א י ב ך  י ר צ ו   

מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ



1. עוד בענין אֲחַזְיָה, עיין בתשובות לכתב חידה מגליון פ״ט, פרשת חוקת 
תשס״ט.

ראוי  אֲחַזְיָהוּ׳,   - ׳אֲחַזְיָה  אודות  חז״ל  ודרשות  בפסוקים  האמור  בכל   .2
אֲחַזְיָה-אֲחַזְיָהוּ  זהה,  בשם  מלכים  שני  שמשו  קרובה  בתקופה  כי  לזכור 
ואֲחַזְיָה-אֲחַזְיָהוּ בן אחאב מלך ישראל, ולכך בכל  בן יהורם מלך יהודה, 
פעם יש להקדים ולהתבונן אודות מי מדובר, ולא לערב את האמור בזה 
על אחד מהדברים  וכתבו  בכמה ספרים שטעו  וכבר מצאנו  בזה,  וליתן 

האמורים כלפי השני.
חידה  לכתב  בתשובות  עיין  יהודה],  מלך  יְהוֹשָׁפָט,  [בן  יְהוֹרָם  ובענין   .3

מגליון תשכ״ט, פרשת וישב שנה זו (תשפ״ה).
4. וגם בשמו זה נקרא אחד ממלכי ישראל, הוא יהוחאז בן יהוא, כדכתיב 
(מ״ב י׳ ל״ה): ״וַיִּשְׁכַּב יֵהוּא עִם אֲבֹתָיו וַיִּקְבְּרוּ אֹתוֹ בְּשֹׁמְרוֹן וַיִּמְ יְהוֹאָחָז 

בְּנוֹ תַּחְתָּיו״.
5. ובטעם הדבר שייחס פסוק זה את אמציה לאחזיה זקנו, כתב הרלב״ג 
במ״ב שם ט׳: ״והנה היה מבזה אותו כל כך (-יואש מלך ישראל ביזה את 
אמציה מלך יהודה והחשיבו כקוץ שפל), מפני היותו מזרע אחזיהו אשר 
היה מבית אחאב שהרגוהו אבותיו והרגו כל בית אחאב. ולזאת הסיבה 
תמצא בזה המקום כשניצחהו יואש, שייחס אותו אל אחזיה, וזהו אומרו 
 ֶיְהוּדָה בֶּן יְהוֹאָשׁ בֶּן אֲחַזְיָהוּ תָּפַשׂ יְהוֹאָשׁ מֶל ֶ(שם י״ג), וְאֵת אֲמַצְיָהוּ מֶל
יִשְׂרָאֵל, עם שזה היתה סיבת נצחו אותו, כי הוא הלך בדרך אחזיהו, וגם 
יואש אביו אחרי מות יהוידע (דהי״ב ב׳ כ״ד, י״ז, י״ח). וכבר סיפר בדברי 
הימים (שם כ״ה י״ד), כי אמציה הביא אלהי בני שעיר ולפניהם ישתחוה, 

ובסיבת זה החטא נפל ביד יואש, הוא ויהודה עמו״.
6. וגם בשמו זה נקרא אחד ממלכי יהודה, הוא עזריה - עזריהו בן אמציה, 
כדכתיב (מ״ב ט״ו, א׳-ו׳): ״בִּשְׁנַת עֶשְׂרִים וָשֶׁבַע שָׁנָה לְיָרָבְעָם מֶלֶ יִשְׂרָאֵל 
מָלַ עֲזַרְיָה בֶן אֲמַצְיָה מֶלֶ יְהוּדָה... וְיֶתֶר דִּבְרֵי עֲזַרְיָהוּ וְכָל אֲשֶׁר עָשָׂה הֲא 

הֵם כְּתוּבִים עַל סֵפֶר דִּבְרֵי הַיָּמִים לְמַלְכֵי יְהוּדָה״.

זה בשם  רבות בספרים טעם הדבר שנקרא אחזיה במקום  וחיפשתי   .7
׳עזריהו׳, ולא מצאתי דבר. אולי אפשר לומר על דרך הדרש, דהנה יהורם 
אבי אחזיה, בתחילת מלכותו הרג את אחיו, וכדכתיב (דהי״ב כ״א, א׳-ד׳): 
״וַיִּשְׁכַּב יְהוֹשָׁפָט... וַיִּמְ יְהוֹרָם בְּנוֹ תַּחְתָּיו. וְלוֹ אַחִים בְּנֵי יְהוֹשָׁפָט עֲזַרְיָה 
וִיחִיאֵל וּזְכַרְיָהוּ וַעֲזַרְיָהוּ וּמִיכָאֵל וּשְׁפַטְיָהוּ... וַיָּקָם יְהוֹרָם עַל מַמְלֶכֶת אָבִיו 
היה  ידו  על  הנהרג  ואחיו הרביעי  בֶּחָרֶב...״.  אֶחָיו  כָּל  אֶת  וַיַּהֲרֹג  וַיִּתְחַזַּק 
אחזיה,  הריגת  השתלשלות  בפסוק  נכתב  בו  זה  במקום  כן,  על  עזריהו, 
וכדכתיב (שם כ״ב ז׳): ״וּמֵאֱהִים הָיְתָה תְּבוּסַת אֲחַזְיָהוּ לָבוֹא אֶל יוֹרָם...״, 
נכתב בפסוק בשם אחד מאחי אביו שנהרג על ידו, לומר כי הריגתו בידי 
יהוא גם הוא חלק מהפורענות שהביא ה׳ על בית אביו בעקבות מעשיו 

הרעים הללו בהריגת אחיו.
ואגב אורחין בעסקנו בפסוק זה של ששת אחי יהורם שנהרגו על ידו, יש 
לציין כי ממנו ישנה הוכחה כי למרות שמצאנו רבות בכתבי הקודש כאלו 
בלעדיו,  ופעמים  בהשלמת שמם,  הוא״ו  בתוספת  פעם  שנקראו בשמם 
וכגון ׳ירמיה׳ ו׳ירמיהו׳, ׳חזקיה׳ ו׳חזקיהו׳ וכהנה הרבה מאוד, בכל זאת, 
שם  באותו  אחד  לבן  לקרוא  וניתן  נפרדים,  שמות  בשתי  הדבר  נחשב 
זו, ונחשב כשתי שמות  בלא תוספת השלמת הוא״ו, ולבן שני בתוספת 
(אחרי  הראשון  לבנו  קרא  אשר  הצדיק,  יהושפט  מהנהגת  וזאת  שונים, 
׳וְלוֹ  ׳עֲזַרְיָהוּ׳, וכפי שנזכר בפסוק:  ׳עֲזַרְיָה׳, ולבנו הרביעי  יהורם בכורו), 
וַעֲזַרְיָהוּ וּמִיכָאֵל וּשְׁפַטְיָהוּ כָּל  וּזְכַרְיָהוּ  וִיחִיאֵל  עֲזַרְיָה  בְּנֵי יְהוֹשָׁפָט  אַחִים 
ולומר  [ודבר פשוט כי אי אפשר לדחוק  יִשְׂרָאֵל׳.   ֶמֶל יְהוֹשָׁפָט  בְּנֵי  אֵלֶּה 
שבנו הרביעי נקרא כן רק לאחר מיתת בנו הראשון, כי בפסוק נאמר כי 
כל ששת האחים הללו היו חיים בעת מיתת יהושפט, וכולם נהרגו בידי 
וכבנים  יהורם אחיהם, אך שבוודאי נקראו כך בחיותם כאחים אהובים 

ליהושפט].
8. ובטעם הדבר מדוע נקט הרד״ק רק שנים משמותיו, ולא הזכיר גם את 
שמו השלישי יהואחז, לא מצאתי מי שעמד בזה, ואולי אפשר לומר, כי 

ו׳יהואחז׳ ו׳אחזיהו׳ המה אותן האותיות רק בשינוי, לא מנה זאת  היות 
הרד״ק כשם נוסף, ועדיין צ״ב.

מקומם,  מצאתי  לא  כעת  אך  זאת,  המציינים  במפרשים  וראיתי   .9
ו  שמותי כי  כתבו  היכן  דבריהם,  מקור  היודע  לכל  ואודה 
תורה  להגדיל  יודיענו  אם  לו  נודה  לזה,  זה  דומים  הללו 

ולהאדירה.
שנות  חשבון  עם  התחיל  אך  בדומה,  פירש  דבה״י  לספר  ובפירושו   .10
אחזיה בשעת המלכתו, ולאחר מכן הזכיר את הסתירה בפסוקים אודות 
וּשְׁתַּיִם.  אַרְבָּעִים  ״בֶּן  אחאב:  בן  יהורם  לשנות  ביחס  המלכתו  שעת 
וּשְׁתַּיִם, הא כיצד, לפי זה היה הבן גדול  עֶשְׂרִים  בֶּן  ובמלכים הוא אומר 
מאביו שתי שנים. אלא שתי שנים קודם שנולד יהורם אביו נגזרה גזירה 
זו על בית דוד שתכלה עם בית אחאב... וביום שנשא אסא את בת עמרי 
ליהושפט בנו, נגזרה גזירה זו, כך שנויה בסדר עולם ובתוספתא דסוטה... 
ובשנת ל״א לאסא נשאה... צא וחשוב משנת ל״ג לאסא עד שמלך אחזיהו, 
שָׁנָה  עֶשְׂרֵה  שְׁתֵּים  בִשְׁנַת  אומר,  אחד  כתוב  ועוד,  שנה.  מ״ב  ותמצא 
יְהוֹרָם. וכתוב אחר אומר,  בֶן  אֲחַזְיָהוּ   ַמָל יִשְׂרָאֵל   ֶמֶל אַחְאָב  בֶּן  לְיוֹרָם 
וּבִשְׁנַת אַחַת עֶשְׂרֵה שָׁנָה לְיוֹרָם מָלַ אֲחַזְיָה, על כרחינו יהורם אביו (-בן 
ומה  כתיב...  שהרי  אחאב,  בן  ליורם  י״ב  בשנת  אלא  מת  לא  יהושפט), 
לְיוֹרָם, לפי שמלך בחיי אביו שנה  שָׁנָה  עֶשְׂרֵה  אַחַת  וּבִשְׁנַת  שאמר שוב 
אחת, לפי שהיה אביו נגוע בתחלויים קשים... ומה שאמר בִשְׁנַת שְׁתֵּים 

עֶשְׂרֵה שָׁנָה לְיוֹרָם, לאחר שמת אביו אז היה י״ב ליורם״.
זו של אחזיה, היתה  כי החבאה  כ״ז, המבאר  ט׳  עיין בפרש״י במ״ב   .11
מפני שרי יהודה שחשש לעשות תועבה זו בפניהם, על כן הלך לשומרון 

ושם עשה במחבא את התועבה הגדולה הזו.
וראה בחידושי אגדות למהר״ל שם המבאר: ״מלמד שהיה קודר אזכרות 
זאת  פעולה  ע״י  עצמו  מתחבא  להיות  רוצה  שהיה  פירושו,  נראה  וכו׳. 
שהיה קודר האזכרות ולכתוב תחתיהן שם ע״ז, והיה סובר כי בדבר זה 

תשובות לשאלות שהתפרסמו בעלון זה בגליון הקודם
תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״אֲחַזְיָה1 [בן2 יְהוֹרָם3 ועֲתַלְיָה, ואבי יְהוֹאָשׁ, מלך יהודה].

בכל  נקרא  שאחזיהו   – נקראתי  הדומים  שמותי  שלושת  בכל 
שלושת שמותיו אשר היו דומים זה לזה.

שבשלושה שמות נקרא, האחד, אֲחַזְיָה - אֲחַזְיָהוּ, המשמש כעיקר 
״וַיִּשְׁכַּב יוֹרָם  שמו ובו נקרא במקומות רבים, וכגון (מ״ב ח׳ כ״ד): 
וַיִּמְ אֲחַזְיָהוּ בְנוֹ תַּחְתָּיו״.  וַיִּקָּבֵר עִם אֲבֹתָיו בְּעִיר דָּוִד  עִם אֲבֹתָיו 
וכגון (שם ט׳ ט״ז): ״וַיִּרְכַּב יֵהוּא וַיֵּלֶ יִזְרְעֶאלָה כִּי יוֹרָם שֹׁכֵב שָׁמָּה 

וַאֲחַזְיָה מֶלֶ יְהוּדָה יָרַד לִרְאוֹת אֶת יוֹרָם״. וכהנה הרבה מאוד.
האחד,  הקודש,  בכתב  פעמיים  נקרא  בו  יְהוֹאָחָז4,  השני,  ושמו 
בִיהוּדָה  ״וַיַּעֲלוּ  י״ז):  כ״א  (דהי״ב  כדכתיב  הראשונה,  בהזכרתו 
וְנָשָׁיו  בָּנָיו  וְגַם   ֶהַמֶּל לְבֵית  הַנִּמְצָא  וַיִּשְׁבּוּ אֵת כָּל הָרְכוּשׁ  וַיִּבְקָעוּהָ 
וְא נִשְׁאַר לוֹ בֵּן כִּי אִם יְהוֹאָחָז קְטֹן בָּנָיו״. והיינו אחזיה, וכמתרגם 
בִּבְנוֹי״.  דְזוּטֵר  אֲחַזְיָהוּ  אֱלָהֵן  בַּר  לֵיהּ  אִשְׁתַּיַר  ״...וְלָא  שם רב יוסף: 
אותיות״.  בהפוך  ׳אחזיהו׳  הוא  ״יְהוֹאָחָז.  שם:  במצוד״ד  ביאר  וכן 
״וְאֵת  נכדו אמציה אליו5, כדכתיב (שם כ״ה כ״ג):  ובשנית, ביחוס 
יִשְׂרָאֵל   ֶמֶל יוֹאָשׁ  תָּפַשׂ  יְהוֹאָחָז  בֶּן  יוֹאָשׁ  בֶּן  יְהוּדָה   ֶמֶל אֲמַצְיָהוּ 
ם מִשַּׁעַר אֶפְרַיִם  ם וַיִּפְרֹץ בְּחוֹמַת יְרוּשָׁלִַ בְּבֵית שָׁמֶשׁ וַיְבִיאֵהוּ יְרוּשָׁלִַ
עַד שַׁעַר הַפּוֹנֶה אַרְבַּע מֵאוֹת אַמָּה״. והיינו אחזיה, כפשטות הייחוס 
י״ג):  י״ד  נזכר בפסוק זה בספר מלכים (ב׳,  וסדר הדורות, ואף כן 
 ֶמֶל יְהוֹאָשׁ  תָּפַשׂ  אֲחַזְיָהוּ  בֶּן  יְהוֹאָשׁ  בֶּן  יְהוּדָה   ֶמֶל אֲמַצְיָהוּ  ״וְאֵת 
בְּשַׁעַר  ם  יְרוּשָׁלִַ בְּחוֹמַת  וַיִּפְרֹץ  ם  יְרוּשָׁלִַ וַיָּבֹא  שָׁמֶשׁ  בְּבֵית  יִשְׂרָאֵל 

אֶפְרַיִם עַד שַׁעַר הַפִּנָּה אַרְבַּע מֵאוֹת אַמָּה״.
עֲזַרְיָהו6ּ, בו נקרא רק פעם אחת בכתבי הקודש,  ושמו השלישי, 
בְיִזְרְעֶאל כִּי הַמַּכִּים אֲשֶׁר  כדכתיב (דהי״ב כ״ב ו׳): ״וַיָּשָׁב לְהִתְרַפֵּא 
 ֶאֲרָם וַעֲזַרְיָהוּ בֶן יְהוֹרָם מֶל ֶהִכֻּהוּ בָרָמָה בְּהִלָּחֲמוֹ אֶת חֲזָהאֵל מֶל
הוּא״.  חֹלֶה  כִּי  בְּיִזְרְעֶאל  אַחְאָב  בֶּן  יְהוֹרָם  אֶת  לִרְאוֹת  יָרַד  יְהוּדָה 
המשך  כל  כמשמעות  אחזיה,  הוא  זה,  בפסוק  הנזכר  ועזריהו 
ט׳  (ב׳,  זה בספר מלכים  וכן מוכח מהזכרתו של פסוק  הפסוקים, 
 ֶוַאֲחַזְיָה מֶל כִּי יוֹרָם שֹׁכֵב שָׁמָּה  יִזְרְעֶאלָה   ֶוַיֵּל ״וַיִּרְכַּב יֵהוּא  ט״ז): 
יְהוּדָה יָרַד לִרְאוֹת אֶת יוֹרָם״, הרי שאחזיה מלך יהודה הוא זה אשר 
ידי כך השתלשלה  ועל  יהורם מלך ישראל,  ירד לראות את שלום 
פרש״י  וכן  הנזכרים,  בפסוקים  שנאמר  וכפי  וכדלהלן,  הריגתו7 
בפסוק שם: ״וַעֲזַרְיָהוּ בֶן יְהוֹרָם. זה אחזיהו, וכן הוא אומר (שם), 
שם:  הרד״ק  ביאר  וכן  יוֹרָם״.  אֶת  לִרְאוֹת  יָרַד  יְהוּדָה   ֶמֶל וַאֲחַזְיָה 
ושני8  יהודה,  מלך  אחזיהו  הוא  יְהוּדָה.   ֶמֶל יְהוֹרָם  בֶן  ״וַעֲזַרְיָהוּ 
שמות היו לו״. ובמצוד״ד שם כתב: ״ וַעֲזַרְיָהוּ. הוא אחזיה, ולמעלה 

קראו יהואחז, ובשלש השמות היה נקרא״.
ושלושת שמותיו הללו דומים זה לזה9, ׳אחזיהו׳ ו׳יהואחז׳, כבר 
נתבאר למעלה דשני תיבות אלו כתובות מאותן האותיות רק בסדר 

שונה. ואף ׳עזריהו׳ דומה הוא ל׳אחזיהו׳.

ולפי הפשט פחות מהם שנות שררותי – שלפי הבנת הפסוק על 
דרך הפשט, שנות מלכות אחזיה היו פחותים ממנין שלוש שמותיו.
שאחזיה מלך על יהודה, כדכתיב (מ״ב ח׳ כ״ד): ״וַיִּשְׁכַּב יוֹרָם עִם 
אֲבֹתָיו וַיִּקָּבֵר עִם אֲבֹתָיו בְּעִיר דָּוִד וַיִּמְ אֲחַזְיָהוּ בְנוֹ תַּחְתָּיו״. וכתיב 
הַקָּטֹן  בְנוֹ  אֲחַזְיָהוּ  אֶת  ם  יְרוּשָׁלִַ יוֹשְׁבֵי  ״וַיַּמְלִיכוּ  א׳):  כ״ב  (דהי״ב 
 ְוַיִּמ לַמַּחֲנֶה  בָעַרְבִים  הַבָּא  הַגְּדוּד  הָרַג  הָרִאשֹׁנִים  כָל  כִּי  תַּחְתָּיו 

אֲחַזְיָהוּ בֶן יְהוֹרָם מֶלֶ יְהוּדָה״.
ולפי פשט הפסוק, מלכותו על יהודה היתה פחותה ממנין שלש 
שמותיו, לא נמשכה אלא שנה אחת בלבד, כדכתיב (מ״ב שם כ״ו, 

ם...״. ודה״י שם ב׳): ״...וְשָׁנָה אַחַת מָלַ בִּירוּשָׁלִָ
כי  בפסוק  האמור  וכל  שנה,  עשרים  מלך  כי  מצאנו  בדרש  אכן 
מלך רק שנה אחת, היינו לאחר מיתת יהורם אביו, כי עשרים שנות 
הכבד,  לחוליו  שנפל  מאז  אביו,  בחיי  עוד  היו  הראשונות  מלכותו 
כי  הדורשים  ויש  ועוד מפרשים,  כ״ו  ח׳  במ״ב  הרד״ק  וכפי שכתב 
או  שבע  אלו  היו  כי  הלומדים  ויש  שנים,  של  מועט  מספר  מלך 

שמונה שנים, וע״ע להלן.

לידיעת שנותי לדרש להגיע מוכרחים – שבכדי לדעת את שנות 
אחזיה מוכרחים להגיע לדרש.

מלבעדי  אליהם  להגיע  אפשרות  אין  אחזיה,  שנות  שלידיעת 
הדרש, שכן לפי הפשט ישנה סתירה בין הפסוקים במנינם, שפסוק 
אחד אומר (מ״ב ח׳ כ״ו): ״בֶּן עֶשְׂרִים וּשְׁתַּיִם שָׁנָה אֲחַזְיָהוּ בְמָלְכוֹ...״, 
ואילו פסוק אחר אומר (דהי״ב כ״ב ב׳): ״בֶּן אַרְבָּעִים וּשְׁתַּיִם שָׁנָה 

אֲחַזְיָהוּ בְמָלְכוֹ...״.
זאת ועוד, שהפסוק האחרון צריך תלמוד מסיבה שורשית יותר, 
שכן אינו יכול לעלות בקנה אחד עם האמור על יהורם אביו בסמוך, 
כדכתיב (שם כ״א כ׳): ״בֶּן שְׁשִׁים וּשְׁתַּיִם הָיָה בְמָלְכוֹ וּשְׁמוֹנֶה שָׁנִים 
פסקה  ארבעים  בן  היה  יהורם  שכאשר  והיינו  ם...״,  בִּירוּשָׁלִָ  ַמָל
מלכותו, ובו בפרק המליכו את אחזיה בנו, כדכתיב (שם כ״ב א׳): 
ם אֶת אֲחַזְיָהוּ בְנוֹ הַקָּטֹן תַּחְתָּיו...״, ועל פסוק  ״וַיַּמְלִיכוּ יוֹשְׁבֵי יְרוּשָׁלִַ
זה של המלכתו נכתב הפסוק הנזכר אודות שנות אחזיה במלכותו 
שהיה בן ארבעים ושתים שנה באותה שעה, ולפי זה ימצא כי אחזיה 
היה גדול בשנתיים מיהורם אביו, שבשעת מיתת האב בן ארבעים 
דבר  והוא  שנה,  ושתים  ארבעים  בן  שהיה  בנו  את  המליכו  שנה, 
שלא יתכן שיהיה הבן גדול מאביו, ובמיוחד שאחזיה היה בנו הקטן 
של יהורם וכדברי הפסוק, הוי אומר שיש כאן רמז לדרש מסויים 

בשנותיו, ואין המקרא עולה לפי פשוטו.
ובאמת שכבר בסדע״ר י״ז הקשה רבי יוסי כן, כדאיתא שם: ״אמר 
רבי יוסי, וכי אפשר לבן שיהא גדול מאביו כשתי שנים״. וכן הקשו 
בתוספתא סוטה פי״ב ה״ג ועוד. ותירצו (לשון הסד״ע): ״אלא כיון 
שהשיא אסא את בן בנו לבתו של עמרי, נגזרה גזרה על מלכות בית 
דוד, שתכלה עם בית אחאב...״. והיינו דלעולם אחזיה באותה שעה 
של מיתת אביו והמלכתו היה בן עשרים ושתים שנה וכפי שנזכר 
בספר מלכים, אך מה שעזרא הסופר נקט מנין של ארבעים ושתים 
שנה, הוא לחשבון של שעת הגזירה שיצאה מאת ה׳ אודות מלכות 

בית דוד שבא בפועל עליו.
לכאורה  אשר  בסתירה  מצאנו  אלו,  דרשות  ליסוד  נוסף  והכרח 
יהודה,  למלך  אחזיה  המלכת  עת  את  המציינים  בפסוקים  קיימת 
שפסוק אחד אומר (מ״ב ח׳ כ״ה): ״בִשְׁנַת שְׁתֵּים עֶשְׂרֵה שָׁנָה לְיוֹרָם 
ואילו  יְהוּדָה״.   ֶמֶל יְהוֹרָם  בֶן  אֲחַזְיָהוּ   ַמָל יִשְׂרָאֵל   ֶמֶל אַחְאָב  בֶּן 
פסוק אחר אומר (שם ט׳ כ״ט): ״וּבִשְׁנַת אַחַת עֶשְׂרֵה שָׁנָה לְיוֹרָם בֶּן 
אַחְאָב מָלַ אֲחַזְיָה עַל יְהוּדָה״. הרי שקיים הבדל של שנה בין שני 
הפסוקים הללו, והכרח שקיים כאן דרש המבאר את הפסוקים כיצד 

יוכלו לעלות בקנה אחד.
נזכרו  שנה,  ושנים  ארבעים  חשבון  אודות  הללו  חז״ל  ודברי 
רש״י  שכתב  וכפי  שם,  הפסוקים  על  הראשונים  בביאורי  וחושבו 
אֲחַזְיָה.   ַמָל אַחְאָב  בֶּן  לְיוֹרָם  שָׁנָה  עֶשְׂרֵה  אַחַת  ״וּבִשְׁנַת  שם10: 
למעלה הוא אומר בשנת י״ב, ועל כרחך יהורם אביו לא מת אלא 
בשנת י״ב ליורם... ומהו שאמר כאן בשנת י״א... אומר אני שמלך 
בחיי אביו שנה לפי שהיה נגוף בתחלואים רעים... כאן הוא אומר, בֶּן 
עֶשְׂרִים וּשְׁתַּיִם שָׁנָה אֲחַזְיָהוּ בְמָלְכוֹ, [ובדה״י הוא אומר] בֶּן אַרְבָּעִים 
וּשְׁתַּיִם שָׁנָה אֲחַזְיָהוּ בְמָלְכוֹ, וכל ימי יהורם אביו ארבעים שנה היו 
ולא יותר... והיאך אפשר לבן להיות גדול מאביו שתי שנים. אלא 
עשרים שנה לפני שנולד (-אחזיה), שהם ב׳ שנים קודם שנולד אביו 
(-יהורם), נגזרה גזרה זו, מיום שנשא אסא את בת עמרי ליהושפט 
שנויה  כך  אחאב...  בית  עם  שתכלה  דוד  בית  על  גזירה  נגזרה  בנו 
נשאה...  ואחד לאסא  ל׳  ובשנת  דסוטה...  ובתוספתא  עולם  בסדר 
ארבעים  ותמצאם  אחזיהו  מות  עד  לאסא  ל״א  משנת  וחשוב  צא 
ושתים״. ולשיטת רש״י זו יעלה כי לעולם שנות מלכות אחזיה אינן 
אלא שנים, אחת קודם מיתת אביו, ואחת המפורשת בפסוק היא 

לאחר מיתת יהורם אביו.
וראה עוד ברד״ק שהביא בדומה, וכותב על כך: ״וזהו רחוק מאד 
מדרך הפשט״. ועל כן מפרש באופן אחר (ובדומה ביאר האברבנאל, 
עיי״ש): ״והפירוש הנכון, כי יהורם חיה יותר מארבעים שנה ולא 
מנה מימי מלכותו אלא שמנה שנים שמלך בחזקתו, אבל מעת שנפל 
והשלימו  מלכותו  ימי  לו  מנו  לא  בחליו,  כן  גם  ונפל  הערבים  ביד 
והיו  חמדה,  בלא  ומלך  אביו  שנפל  מעת  בחייו  אחזיהו  והמליכו 
עשרים שנה, וכשהמליכו אחזיהו בחיי אביו היה בן עשרים ושתים 
וְשָׁנָה  ב׳),  שם  ודה״י  כ״ו,  שם  (מ״ב  שכתב  ומה  הנה.  כמ״ש  שנה 
ם, אחר מות אביו, אבל בחיי אביו מלך עשרים  בִּירוּשָׁלִָ  ַמָל אַחַת 
שנה, וכשמת אביו היה בן מ״ב שנה והמליכוהו פעם אחרת ולא מלך 

אחר מיתת אביו אלא שנה אחת״. ולשיטת הרד״ק זו, יעלה כי שנות 
קודם  שנה  עשרים  שנה,  ואחד  עשרים  היו  בפועל  אחזיה  מלכות 
מיתת אביו, ואחת המפורשת בפסוק היא לאחר מיתת יהורם אביו.
אכן על שיטתו זו של הרד״ק, הקשה המלבי״ם שם: ״ואני מתפלא 
מאד, הא אחזיה מת ביחד עם יורם בן אחאב, ויורם בן אחאב לא 
מלך רק י״ב שנה, ואיך יתכן שהיו עוד עשרים שנה באמצע״. ועל 
כן מבקש המלבי״ם לבאר כשיטת חז״ל וכפי שנבארו בדברי רש״י 

הנ״ל.

והשחתתי מהליכתי אחר דבר היועצים – שמהליכת אחזיה אחר 
דברי היועצים השחית את מעשיו.

שאחזיה השחית את דרכו ועשה את הרע בעיני ה׳, כדכתיב (מ״ב 
אַחְאָב  כְּבֵית  ה׳  בְּעֵינֵי  הָרַע  וַיַּעַשׂ  אַחְאָב  בֵּית   ֶבְּדֶר  ֶ״וַיֵּל כ״ז):  ח׳ 
 ַכִּי חֲתַן בֵּית אַחְאָב הוּא״. וכתיב (דהי״ב כ״ב, ג׳-ד׳): ״גַּם הוּא הָל

בְּדַרְכֵי בֵּית אַחְאָב... וַיַּעַשׂ הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ כְּבֵית אַחְאָב...״.
יועציו  דברי  אחר  הליכתו  היה מחמת  אחזיה,  זו של  והשחתתו 
 ַהָל הוּא  ״גַּם  (שם):  כדכתיב  המרשעת,  עתליה  אמו  הן  הרעים, 
בְּדַרְכֵי בֵּית אַחְאָב כִּי אִמּוֹ הָיְתָה יוֹעַצְתּוֹ לְהַרְשִׁיעַ״. והן שאר יועציו 
הרעים, כדכתיב (עוד שם ד׳): ״וַיַּעַשׂ הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ כְּבֵית אַחְאָב כִּי 

הֵמָּה הָיוּ לוֹ יוֹעֲצִים אַחֲרֵי מוֹת אָבִיו לְמַשְׁחִית לוֹ״.
 .ַוביאור כפל הלשונות בפסוק, כתב המלבי״ם שם: ״גַּם הוּא הָל
בעצת  היה  וזה  אחאב,  בית  בדרכי  הלך  עצמו  בהנהגת  שהוא  ר״ל 
וזה היה  וגם אחר שמלך עשה הרע בעיני ה׳ בהנהגת הכלל,  אמו. 

בעצת יועציו שהיו מבית אחאב, והם יעצוהו למשחית״. 
והשחתה מיוחדת דרשו אודות מעשה אחזיה, כדאיתא בסנהדרין 
ק״ב ב׳: ״(דהי״ב שם ט׳) וַיְבַקֵּשׁ אֶת אֲחַזְיָהוּ וַיִּלְכְּדֻהוּ וְהוּא מִתְחַבֵּא 
בְשֹׁמְרוֹן. אמר רבי לוי, שהיה קודר אזכרות (מוחק שמות שבתורה 
- רש״י), וכותב עבודה זרה תחתיהן (לפיכך היה מתחבא11, שאילו 

היה עושה בפרהסיא, לא היו מניחין [אותו] לעשות כן - רש״י)״.

אחזיה  הליכת  שעקב   – הריגתי  השתלשלה  החולה  ביקור  עקב 
לבקר את החולה השתלשלה הריגתו.

היה  אשר  ישראל,  מלך  אחאב  בן  יורם  את  לבקר  הלך  שאחזיה 
״....וַאֲחַזְיָהוּ  ו׳):  כ״ב  בדהי״ב  וכעי״ז  כ״ט,  ח׳  (מ״ב  כדכתיב  חולה, 
כִּי  בְּיִזְרְעֶאל  אַחְאָב  בֶּן  יוֹרָם  אֶת  לִרְאוֹת  יָרַד  יְהוּדָה   ֶמֶל יְהוֹרָם  בֶן 
חֹלֶה הוּא״. וחוליו זה של יהורם בן אחאב, היה מחמת מה שהכוהו 
הארמים, כדכתיב (מ״ב שם כ״ח, וכעי״ז בדה״י שם ה׳): ״וַיֵּלֶ אֶת 
וַיַּכּוּ  גִּלְעָד  בְּרָמֹת  אֲרָם   ֶמֶל חֲזָהאֵל  עִם  לַמִּלְחָמָה  אַחְאָב  בֶּן  יוֹרָם 

אֲרַמִּים אֶת יוֹרָם״.
ובשעת ביקורו זו של אחזיה, בו ביקר את יהורם בן אחאב החולה, 
כדכתיב  יהוא,  בידי  שניהם  נהרגו  ובמהלכו  יהוא,  של  המרד  פרץ 
(מ״ב ט׳, כ״א-כ״ז): ״...וַיֵּצֵא יְהוֹרָם מֶלֶ יִשְׂרָאֵל וַאֲחַזְיָהוּ מֶלֶ יְהוּדָה 
הַיִּזְרְעֵאלִי.  נָבוֹת  בְּחֶלְקַת  וַיִּמְצָאֻהוּ  יֵהוּא  לִקְרַאת  וַיֵּצְאוּ  בְּרִכְבּוֹ  אִישׁ 
אֶל  וַיֹּאמֶר  וַיָּנֹס  יָדָיו  יְהוֹרָם   ֹוַיַּהֲפ יֵהוּא...  אֶת  יְהוֹרָם  כִּרְאוֹת  וַיְהִי 
אֲחַזְיָהוּ מִרְמָה אֲחַזְיָה. וְיֵהוּא מִלֵּא יָדוֹ בַקֶּשֶׁת וַיַּ אֶת יְהוֹרָם בֵּין זְרֹעָיו 
 ֶיְהוּדָה רָאָה וַיָּנָס דֶּר ֶוַיֵּצֵא הַחֵצִי מִלִּבּוֹ וַיִּכְרַע בְּרִכְבּוֹ... וַאֲחַזְיָה מֶל
בֵּית הַגָּן וַיִּרְדֹּף אַחֲרָיו יֵהוּא וַיֹּאמֶר גַּם אֹתוֹ הַכֻּהוּ אֶל הַמֶּרְכָּבָה בְּמַעֲלֵה 

גוּר אֲשֶׁר אֶת יִבְלְעָם וַיָּנָס מְגִדּוֹ וַיָּמָת שָׁם״.
והריגת אחזיה השתלשלה עקב ביקורו את יהורם בן אחאב, שכך 
אינה ה׳ שיבוא לבקר את יהורם ויהרג יחד עמו, כדכתיב (דהי״ב כ״ב 
ז׳): ״וּמֵאֱהִים הָיְתָה תְּבוּסַת אֲחַזְיָהוּ לָבוֹא אֶל יוֹרָם וּבְבֹאוֹ יָצָא עִם 
אַחְאָב״  בֵּית  אֶת  לְהַכְרִית  ה׳  מְשָׁחוֹ  אֲשֶׁר  נִמְשִׁי  בֶן  יֵהוּא  אֶל  יְהוֹרָם 

[ובענין ביאור לשון ׳תְּבוּסַת׳, עיין בהערה12].

ובעבור זקני לקבורה עם אבותי זכיתי – שאחזיה זכה לקבורה עם 
אבותיו בזכות יהושפט זקנו.

ומעשיו  זקנו  יהושפט  בזכות  קברוהו  לאחזיה,  הרגוהו  שכאשר 
וַיִּלְכְּדֻהוּ  אֲחַזְיָהוּ  אֶת  ״וַיְבַקֵּשׁ  ט׳):  כ״ב  (דהי״ב  כדכתיב  הטובים, 
אָמְרוּ  כִּי  וַיִּקְבְּרֻהוּ  וַיְמִתֻהוּ  יֵהוּא  אֶל  וַיְבִאֻהוּ  בְשֹׁמְרוֹן  מִתְחַבֵּא  וְהוּא 

בֶּן יְהוֹשָׁפָט הוּא אֲשֶׁר דָּרַשׁ אֶת ה׳ בְּכָל לְבָבוֹ...״.



יהיה מתחבא שלא יהיה נמצא, והיה נמצא. ולפירוש רש״י לא היה קשור 
אל הפסוק וילכדוהו והוא מתחבא בשומרון, כך נראה שיש לפרש״.

וראה עוד בחידושי אגדות למהרש״א שם, הכותב: ״ויבקשו את אחזיהו 
וגו׳. הוא היה ממלכי בית יהודה, ונסמך ענין אחזיהו לכאן, כמו שכתוב 
מפשטיה  הזה  הכתוב  והוציאו  וגו׳,  אמו  כי  אחאב  בית  בדרכי  הלך  הוא 
יהוא  אל  ויביאוהו  בתריה  דכתיב  אזכרות, משום  לקדור  שהיה מתחבא 
וימיתהו ויקברוהו כי בן יהושפט הוא אשר דרש ה׳ וגו׳, שאין זה נתינת 
טעם על שהמיתהו, דאדרבה משום שהיה בן יהושפט לא היה לו להורגו, 
שלא אמר הנביא ליהוא רק והכית את בית אחאב וגו׳. ולזה דרשו שהוא 
האזכרות  קודר  והיה  בשומרון  מתחבא  שהיה  דמשום  אדלעיל,  נמשך 
הביאוהו ליהוא ודנו דין מיתת בית דין כמודה בע״ז, וכי בן יהושפט וגו׳ 
דקאמר, אינו אלא טעם על שניתן לקבורה טפי מיורם בן אחאב שנהרג 
עמו שלא נזכר בו שניתן לקבורה, לפי שהיה אחזיהו בן יהושפט מצד אב 

ולא היה מבית אחאב רק מצד אם וק״ל״.
12. וביאור לשון ׳תְּבוּסַת׳, כתבו המפרשים בכמה פנים, שיטת רש״י, דהוא 
מלשון ערבוב ומפלה, שכתב: ״תְּבוּסַת. פתרון עירבוב, כמו (יחזקאל ט״ז 
ו׳) מִתְבּוֹסֶסֶת בְּדָמָיִ״. והרד״ק ביאר, דהוא מלשון מהומה ומפלה, שכתב: 
״תְּבוּסַת אֲחַזְיָהוּ. כמו מהומה, וכן (ישעיה כ״ב ה׳), יוֹם מְהוּמָה וּמְבוּסָה 
[וּמְבוּכָה], כלומר מהאלהים היתה מהומה ומבוסה לאחזיה שיבא אל יורם 
כדי שיפול עמו״. ובמצוד״צ ביאור: ״תְּבוּסַת. מלשון בסיסה ורמיסה, כמו 

(ישעיה י״ד י״ט), כְּפֶגֶר מוּבָס״.
13. עיין לעיל שהבאנו דרשה זו אודות מעשי אחזיה, ומה שהוספנו לבער 

בענין זה.
14. וכפי שהוסיף הרד״ק לבאר שם: ״במעלה גור. לא אמר להם (-יהוא) 
שיכוהו במעלה גור, אלא אמר לעבדיו שהיו רודפים הכוהו אל המרכבה, 
והם לא השיגוהו כי הוא היה נס על המרכבה ולא השיגוהו עד מעלה גור 
שהשיגוהו בחצים שמה, והוא נס עם כל זה עד מגידו, וזהו שאמר ויכוהו 

שאמר  ולפי  ויכוהו,  במלת  חסר  והפסוק  יבלעם,  את  אשר  גור  במעלה 
הכוהו סמך על המבין וכמוהו הרבה במקרא״.

15. ועיי״ש בהמשך דבריו, מה שביאר דברי ר׳ צדוק בגמ׳ שם.
שתלוי  בקבלה  חז״ל  למדו  זה  דדבר  הרא״ם,  דברי  שם  הביא  אכן   .16

בתחילת ההזרעה.
ר׳  כדעת  ליה  דרש״י סבירא  (ויקרא שם),  יעקב׳  ב׳נחלת  עי׳  17. אמנם 
שמעון הלומד מקרא דתזריע דרשה אחרת, ולכן למד דאיש מזריע תחילה 

יולד זכר מקרא דבני לאה דוקא, ולא רק משום שהוא המוקדם בתורה.
18. התשובות נערכו בין היתר ע״פ דברי הרבנים המשיבים שליט״א: ש. 
ברגמן, א. י. ויסברג, ה. ויסברג, א. זכאי, א. ז. כהן, מ. קסטנבוים, ש. מ. 

רבי, א. שרון, ותשו״ח להם.
האבות  דגם  דאף  ביאר,  ר״ח)  סי׳  ח״א  (או״ח  סופר׳  ׳חתם  ובשו״ת   .19
קיימו את התורה קודם שניתנה, מ״מ לא שמרו את התורה בחוץ לארץ, 
וכמו שביאר הרמב״ן (בראשית כ״ו ה׳), ולכל הפחות את השבת לא שמרו 
בחוץ לארץ, משום דגוי ששבת חייב מיתה כמבואר בגמ׳ (סנהדרין נ״ח 
ב׳), ויוסף התחיל לשמור שבת אפילו בחוץ לארץ. וראה עוד מה שכתבנו 
בזה גבי אברהם אבינו, בתשובה ל׳מעניינא דסדרא׳ מגליון תרפ״ד, הערה 
מגליון תשכ״ח,  דסדרא׳  ל׳מעניינא  ובתשובה  תולדת תשפ״ד,  פרשת   ,4

פרשת וישב שנה זו, אות ב׳ ובהערה שם.
עוד בעניין הקשר של שמירת שבת דוקא גבי יוסף הצדיק, עי׳ מה שכתב 
בזה בארוכה בספר ׳מנוחת שלום׳ (לרבי יעקב חיים סופר שליט״א, חלק 

תשיעי ועשירי, סי׳ ח׳), ותשו״ח להרב א. דיין שליט״א שציין לזה. 
(-יש מעלת  חָכְמָה  הַכְשֵׁיר  ״וְיִתְרוֹן  י׳):  י׳  (קהלת  לשון הפסוק  ע״פ   .20

כשרון לחכמה יותר משאר דברים)״.
21. ולענין הלכה, עיין בזה בשו״ע (או״ח סי׳ רמ״ט ס״ב).

אכן יעויין עוד בביאור ׳נזר הקודש׳ על המדרש רבה שם, דביאר שיוסף 
התחיל את סעודתו מבעוד יום בערב שבת, והמשיך אותה לתוך השבת, 

ועיין מה שהאריך בזה. 
22. ומה שהחזירם יוסף חזרה למצרים ע״י הטמנת הגביע, היה זה בתוך 
י׳),  (מקץ  ב׳תנחומא׳  איתא  זה  וכיסוד  שבת.  תחום  של  אמה  אלפיים 
והובא גם ב׳ילקוט׳ (שם ר״נ): ״הֵם יָצְאוּ אֶת הָעִיר א הִרְחִיקוּ. כמה דאת 
אמר, רחוק יהיה ביניכם ובינו כאלפים אמה; אמר, אם יתרחקון מן העיר 
אפילו מיל אחד, אין כל בריה יכולה להחזירן״. ועיי״ש ב׳חנוכת התורה׳ 

מה שכתב בזה.
ובענין איסור ׳מחמר׳ שהנהיגו בהמותיהם בדרך לארץ ישראל, עי׳ בזה מה 

שכתב ב׳מהרי״ל דיסקין׳ שם.
23. וע״ע מה שהרחבנו בזה ב׳נפלאות מתורתך׳ בגליון שנ״ח, פרשת ויגש 

תשע״ו.
24. כמבואר בשבת (צ״ח א׳).

עוד העירונו לתשובה נוספת, דבגמ׳ (ר״ה י״א א׳) איתא דיוסף יצא מבית 
ולרכוב במרכבת  לו לגלח שערותיו  ואפילו הכי הותר  האסורים בשבת, 
המשנה משום כבוד מלכות, ויתכן דהיה זה ע״י גוי והותר אמירה לעכו״ם, 
עי׳ בזה ׳שדי חמד׳ (ח״ג מערכת כ״ף כלל צ״ט עמ׳ 277), ו׳טעמא דקרא׳ 

(בראשית מ״א י״ד, ומ״ג).
ידי  זה נעשה על  גילוח  כי  כי מצאנו בראשונים שנקטו,  לציין,  יש  ואכן 
גוי, ושלא על ידי אמירת יוסף אלא בציווי פרעה, והוא בדברים הפלאיים 
וַיִּקְרָא אֶת יוֹסֵף  שהביא ב׳שכל טוב׳ (בראשית מ״א י״ד): ״וַיִּשְׁלַח פַּרְעֹה 
פרעה,  לו  אמר  גילחו.  המשקים  שר  גילחו,  מי  וַיְגַלַּח.  הַבּוֹר  מִן  וַיְרִיצֻהוּ 
ומרדכי״.  בהמן  אומר  אתה  וכן  פרוונקא,  ליהוי  איהו  דאיגרתא  קריינא 
מקץ),  בפרשת  בדרשותיו  הרשב״א,  (תלמיד  שועיב  אבן  יהושע  ורבי 
מהבור,  ליוסף  לקרוא  השליח  גם  היה  המשקים  שר  כי  ללמוד,  הוסיף 
מלבד מה שנצטווה לגלחו: ״וַיִּשְׁלַח פַּרְעֹה [אל יוסף] וַיִּקְרָא אֶת יוֹסֵף. אמר 
פרוונקא, שר המשקים הוא היה  ליהוי  (-פרעה), קריינא דאגרתא איהו 

השליח והמגלח״.

וקבורה זו הנזכרת בפסוק, היינו בקבורת אבותיו בעיר דוד, דהרי 
נותנת  נבות, הסברה  בבזיון בחלקת  בן אחאב שהושלך  יהורם  גם 
שלא הניחוהו שם לאכילת הכלבים כדמן על פני השדה, כדברי יהוא 
לאנשיו על קבורת איזבל המרשעת ששמטוה ורמסוה, הגם שניתנה 
למאכל הכלבים, ביקשו לקבור מה שנותר ממנה, ובוודאי האחזיה 
היה ראוי לקבורה, אלא הכוונה כפי שנאמר אודות אחזיה במקום 
וַיִּקְבְּרוּ  מָה  אחר, כדכתיב (מ״ב ט׳ כ״ח): ״וַיַּרְכִּבוּ אֹתוֹ עֲבָדָיו יְרוּשָׁלְָ

אֹתוֹ בִקְבֻרָתוֹ עִם אֲבֹתָיו בְּעִיר דָּוִד״, וכדלהלן.
והנה בענין הריגת אחזיה נאמר בספר מלכים (שם כ״ז): ״וַאֲחַזְיָה 
מֶלֶ יְהוּדָה רָאָה וַיָּנָס דֶּרֶ בֵּית הַגָּן וַיִּרְדֹּף אַחֲרָיו יֵהוּא וַיֹּאמֶר גַּם אֹתוֹ 
הַכֻּהוּ אֶל הַמֶּרְכָּבָה בְּמַעֲלֵה גוּר אֲשֶׁר אֶת יִבְלְעָם וַיָּנָס מְגִדּוֹ וַיָּמָת שָׁם״. 
וְהוּא  וַיִּלְכְּדֻהוּ  אֲחַזְיָהוּ  אֶת  ״וַיְבַקֵּשׁ  נאמר:  ואילו בספר דה״י (שם) 
וַיִּקְבְּרֻהוּ...״. וכיצד יעלו  וַיְמִתֻהוּ  יֵהוּא  אֶל  וַיְבִאֻהוּ  בְשֹׁמְרוֹן  מִתְחַבֵּא 
הפסוקים בקנה אחד. וביאר רש״י בספר מלכים: ״הַכֻּהוּ אֶל הַמֶּרְכָּבָה 
וְהוּא  וַיִּלְכְּדֻהוּ  אֲחַזְיָהוּ  אֶת  וַיְבַקֵּשׁ  אומר,  הוא  הימים]  [ובדברי  וגו׳. 
מִתְחַבֵּא בְשֹׁמְרוֹן וַיְבִאֻהוּ אֶל יֵהוּא. יש לישב המקראות, וינס דרך הגן 
מיזרעאל לשומרון, וירדוף אחריו יהוא. אך יש גמגום בדבר, שהרי 
לא היתה ממשלת יהוא בשומרון עד יום המחרת... רבותינו פירשו 
וכותב  אזכרות  קודר  שהיה  בְשֹׁמְרוֹן,  מִתְחַבֵּא  וְהוּא  חלק,  באגדת 
מפני  זו  לומר, שאין החבאה  יש  דבריהם  ולפי  עכומ״ז תחתיהם13. 
יהוא, אלא כך פירושו, ויבקש את אחזיהו וילכדוהו כשהיה נס דרך 
הגן, והוא היה מרשיע לעשות מתחילה שהיה בא לשומרון והתחבא 
מפני שרי יהודה לעשות התועבה הזאת, לפי שיושבי שומרון עובדי 
ויאמר  אחריו,  שרדפו  יהוא  אנשי  יהוא  אל  ויביאוהו  היו,  עכומ״ז 
הכהו אל המרכבה״. והוסיף רש״י שם וביאר, כי הביאו את אחזיה 
׳מוכה  כשהוא  מגדו  אל  נס  והוא  הכהו,  שם  גור,  במעלה  יהוא  אל 

בנכליות׳.
כאחד,  יעלו  כיצד  הפסוקים  בהבנת  כעי״ז  גם  הקשה  וברד״ק 
וביאר: ״נראה כי בדרך הכוהו, כמו שאמר להם הכוהו אל המרכבה, 
והם הורו לו חצים והכוהו14, והוא נס מוכה אל מגדו וימת שם, ולא 
עבדיו  נשאוהו  כן  ואמר  המכות...  מחמת  נשתתק  אלא  ממש  מת 
ומצאוהו  אחריו  שרדפו  יהוא  ועבדי  יהוא,  מפני  בשמרון  להחבא 
מתחבא בשמרון הביאוהו אל יהוא ביזרעאל והמיתוהו שם כי עדיין 
לא  הוא,  יהושפט  בן  אמרו  כי  ויקברוהו  שם  שאמר  ומה  מת.  לא 
שקברוהו שם, אלא שנתנוהו לקבורה והניחו אותו שיוליכוהו עבדיו 

לירושלם...״.
הגם  זקנו הצדיק שיזכה לקבורה,  יהושפט  זכות  ועמדה לאחזיה 
דאין אב מזכה בריה, ועל אחת כמה וכמה שיעמוד לכל אחד זכות 
בעולם שכולו  נצח  לנחלת  לזכות  ה׳  ועבודת  לתורה  בניו שחינכם 

טוב, שכבר אמרו חז״ל ׳מדה טובה מרובה׳.

 
תשובה ל״חילוקא דרבנן״

דמהפסוק:  ט״ו),  מ״ו  (בראשית  רש״י  בדברי  לשאלה,  בתשובה 
כי  מבואר  בִתּוֹ״,  דִּינָה  וְאֵת  לְיַעֲקֹב...  יָלְדָה  אֲשֶׁר  לֵאָה  בְּנֵי  ״אֵלֶּה 
הזכרים תלויים בלאה והנקבות תלויים ביעקב, מזה למדנו, דאשה 
מזרעת תחילה יולדת זכר, ואיש מזריע תחילה יולדת נקבה, כיצד 
דמהפסוק  א׳),  ס׳  (ברכות  בגמ׳  דאיתא  מה  עם  דבריו  לבאר  יש 
(ויקרא י״ב ב׳): ״אִשָּׁה כִּי תַזְרִיעַ וְיָלְדָה זָכָר״, למדנו דאשה מזרעת 

תחלה יולדת זכר, ומדוע ביאר רש״י דלמדנו זאת מפרשתן.
ראשית יש להקדים דברי הגמ׳ (נדה ל״א א׳), דשני מקורות אלו 
מובאים שם, וכמו דאיתא שם: ״אמר רבי יצחק אמר רבי אמי, אשה 
מזרעת תחילה יולדת זכר, איש מזריע תחילה יולדת נקבה. שנאמר, 
אשה  אומרים  היו  בראשונה  רבנן,  תנו  זָכָר.  וְיָלְדָה  תַזְרִיעַ  כִּי  אִשָּׁה 
ולא  נקבה,  יולדת  תחלה  מזריע  איש  זכר  יולדת  תחילה  מזרעת 
פירשו חכמים את הדבר. עד שבא רבי צדוק ופירשו, אֵלֶּה בְּנֵי לֵאָה 
ונקבות  בנקבות  הזכרים  בִתּוֹ, תלה  דִּינָה  וְאֵת  לְיַעֲקֹב...  יָלְדָה  אֲשֶׁר 
בזכרים״. ומבואר בגמ׳, דאכן משני המקומות לומדים זאת. אכן צ״ב 

היא גופה, מדוע נצרכים אנו לשני הפסוקים.
דבריהם  ממקצת  ונביא  התורה,  ממפרשי  כמה  עמדו  זו  בשאלה 

וכדלהלן.
הריב״א (בראשית שם) ביאר: ״ותירץ הרר״א, שבסוף פרק המפלת 
(נדה שם) איכא מאן דדריש ליה מאֵלֶּה בְּנֵי לֵאָה, הילכך פירש אליבא 
דהאי תנא דדריש ליה מאֵלֶּה בְּנֵי לֵאָה״. והיינו, שזוהי מחלוקת בגמ׳ 
תזריע,  בפרשת  או מהפסוק  לאה  גבי  זאת מהפסוק  דורשים  האם 

ורש״י פירש דבריו כאותה דעה הסוברת דלומדים כן מפרשתינו.
ד׳כִּי  קרא  לי  למה  הכי  אי  ״וליכא לאקשויי  כתב:  (שם)  וברא״ם 
ד׳תַזְרִיעַ  תַזְרִיעַ׳... תיפוק ליה מהכא, דאיכא למימר, דאי לאו קרא 

וְיָלְדָה׳ לא הוה שמעינן מהכא אשה מזרעת תחילה יולדת זכר, איש 
מזריע תחלה יולדת נקבה. דהוה אמינא, הא דתלה הכתוב הזכרים 
בלאה הוא משום דאי אפשר לתלותם ביעקב, משום דמשמע אלה 
לבדם בני יעקב ותו לא, ומה שתלה הנקבה בזכר, הוא מפני שלא 
היתה לו ליעקב נקבה אחרת זולתה, ותלה אותה באב כמנהג. השתא 
מזרעת  שכשהאשה  דמשמע  זָכָר׳  וְיָלְדָה  תַזְרִיעַ  ד׳כִּי  קרא  דכתב 
תחלה יולדת זכר, למדנו, שמה שתלה פה הזכרים בנקבה אינו אלא 
מפני שכשהאשה מזרעת תחלה יולדת זכר. ומינה, מה שתלה הנקבה 

בזכר אינו אלא מפני שכשהאיש מזריע תחילה, יולדת נקבה.
שמעינן  הוה  לא  בִתּוֹ׳,  דִּינָה  וְאֵת  לֵאָה  בְּנֵי  ד׳אֵלֶּה  קרא  לאו  ואי 
יולדת  תחילה  מזרעת  כשהאשה  אלא  זָכָר׳  וְיָלְדָה  ד׳תַזְרִיעַ  מקרא 
אמינא,  דהוא  נקבה.  יולדת  תחילה  מזריע  כשהאיש  לא  אבל  זכר, 
תחילה,  האיש  הזריע  שנא  לא  אחת  בבת  שניהם  הזריעו  שנא  לא 
הנקבה  ותלה  בִתּוֹ׳,  דִּינָה  ׳וְאֵת  דכתיב  נקבה. השתא  יולדת  לעולם 
בזכר, למדנו שקדימת זריעתו לזריעתה גרמה לידתה של נקבה, אבל 
כששניהם הזריעו בבת אחת אין שם לא זכר ולא נקבה, שכל אחד 
ללמדנו  נצרכים שני הפסוקים  דבאמת  והיינו,  מבטל את חברו״15. 
דבר זה, דמקרא דתזריע לא ידענו כי כשהאיש מזריע תחילה יולד 
נקיבה ולכן צריך קרא דבני לאה ללמדנו זאת, וקרא דבני לאה לבד 
כי אי  לא מספיק משום דהיינו אומרים ששם תלה הזכרים בלאה 
נשים,  מעוד  נוספים  בנים  לו  שהיו  משום  ביעקב  לתלותם  אפשר 

וכשדיברנו רק על בני לאה תלינו אותם בלאה ולא ביעקב.
וה׳גור אריה׳ (שם) ביאר: ״ויראה לומר, שאם לא נכתב אִשָּׁה כִּי 
זָכָר, לא הוי ידעינן פירוש הכתוב, למה תלה הזכרים  וְיָלְדָה  תַזְרִיעַ 
בלאה והנקיבה ביעקב, ולא הוי ידעינן לפרש. והשתא דכתיב אִשָּׁה 
תַזְרִיעַ, ילפינן שפיר, דטעמא הוי שהזריעה גורמת. ומהאי קרא  כִּי 
ליכא למילף רק כאשר האשה מזרעת תחילה יולדת זכר בודאי, והוה 
לכך  נקיבה,  ופעמים  זכר  פעמים  תחילה  מזריע  האיש  אם  אמינא, 
בודאי  יולדת  תחלה  מזריע  שהאיש  לומר  בזכרים  הנקיבות  תלה 
נקיבה״. והיינו, דמקרא דבני לאה לבד עדיין לא ידענו הטעם מדוע 
אחר  ורק  ביעקב,  הנקיבות  ואת  בלאה  הזכרים  את  התורה  תלתה 
שלמדנו מקרא דתזריע דאשה מזרעת תחילה יולדת נקיבה, ממילא 

למדנו גם ביאור הפסוק גבי לאה.
וב׳באר בשדה׳ (שם) ביאר: ״ולענ״ד דמקרא דאשה כי תזריע בלבד 
ליכא למילף מיניה מידי, דמנא לן לפרש אשה מזרעת תחילה, דלמא 
הכי קאמר אשה מזרעת בסוף, דהא בקרא לא הוזכר לא תחילה ולא 
צדוק  רבי  הביא  שלזה  אומר  ואני  והכי16...  הכי  למימר  ואיכא  סוף 
באים  הנקיבות  לאה... לאשמועינן שבגרמת  בני  דאלה  דהכא  קרא 
ידעינן  לא  עדיין  ומ״מ  הנקיבות  באות  הזכרים  ובגרמת  הזכרים 
בגרמת  דהיינו  תזריע  כי  דאשה  מקרא  וילפינן  דבר  איזה  בגרמת 
ההזרעה״. והיינו, דמקרא דתזריע לבד לא ידענו שהזרעה היא דוקא 
בתחילה, ומקרא דבני לאה לבד לא ידענו שהדבר תלוי בהזרעה, ולכן 

צריך את שני הפסוקים.
וה׳דברי דוד׳ (שם) ביאר: ״צריך לומר, דפליגי ר׳ יצחק ור׳ צדוק 
(-שתי הדרשות בגמ׳ בנדה שם אי ילפינן מקרא דבני לאה או מקרא 
דתזריע), דר׳ צדוק לא משמע ליה מקרא ׳כי תזריע׳, דבעינן ׳תזריע׳ 
והעתיק  דהכא...  ליה מקרא  לא משמע  יצחק  ור׳  לדרשה אחרת... 
רש״י דברי ר׳ צדוק שדרשה לענין מזרעת תחלה, כי דרשתו קודמת 
בתורה לדרשת ר׳ יצחק מפסוק ׳כי תזריע׳״17. והיינו, דבאמת שתי 
הדרשות בגמ׳ חלוקות הם במקור הדברים, האם לומדים זאת מקרא 
דתזריע או מקרא דבני לאה, וכיון שהפסוק האמור בפרשתינו הוא 
ולא  כאן  דוקא  זו  דרשה  רש״י  הביא  לכן  בתורה,  יותר  המוקדם 

בפרשת תזריע.

תשובה ל״מענינא דסדרא״
או  מעשה  מצינו  מקץ-ויגש,  בפרשיות  היכן  לשאלה,  בתשובה 
הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני השבת וכוחה 

והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הרמוזים  שבת  בענייני  והנהגות  לימודים  כמה  מצינו  הנה 

בפרשתינו, וכדלהלן18.
ץ ק מ ת  ש ר פ

א. יוסף שמר את השבת במצרים, ובשכר זה הקריב שבט אפרים 
יוֹסֵף  ״וַיַּרְא  ט״ז):  מ״ג  (בראשית  שנאמר  וכמו  בשבת,  יחיד  קרבן 
הַבָּיְתָה  הָאֲנָשִׁים  אֶת  הָבֵא  בֵּיתוֹ  עַל  לַאֲשֶׁר  וַיֹּאמֶר  בִּנְיָמִין  אֶת  אִתָּם 
בַּצָּהֳרָיִם״, ואיתא במדרש  הָאֲנָשִׁים  יֹאכְלוּ  אִתִּי  כִּי  וְהָכֵן  טֶבַח  וּטְבֹחַ 
וַאֲשַׁלֵּם,  הִקְדִּימַנִי  מִי  ג׳)  מ״א  (איוב  אחר,  ״דבר  ב׳):  י״ד  (במד״ר 
מְדבר ביוסף, שהוא הקדים ושימר את השבת עד שלא ניתנה; וּטְבֹחַ 
׳הָכֵן׳ אלא לשבת;  וְהָכֵן, אמר ר׳ יוחנן, ערב שבת היתה, ואין  טֶבַח 

שנאמר (שמות ט״ז ה׳), וְהָיָה בַּיּוֹם הַשִּׁשִּׁי וְהֵכִינוּ וגו׳. אמר הקב״ה, 
יוסף, אתה שמרת את השבת עד שלא ניתנה התורה19, חייך שאני 
משלם לבן בנך, שיהא מקריב קרבנו בשבת מה שאין יחיד מקריב, 
בענין  שאמור  ממה  הוא,  שכן  ומנין  ברצון...  קרבנו  לקבל  ועלי 

(במדבר ז׳ מ״ח), בַּיּוֹם הַשְּׁבִיעִי נָשִׂיא לִבְנֵי אֶפְרָיִם״.
השבת,  בזכות  להם  יתכפר  המכירה  דעוון  לאחיו,  רָמז  יוסף  ב. 
״ויתכן  י״ב):  אות  (ואתחנן  דוד׳  ׳פני  בספרו  החיד״א  שביאר  וכמו 
וְהָכֵן  טֶבַח  וּטְבֹחַ  לפניהם  שציוה  לאחיו,  הצדיק  יוסף  רָמז  שזה 
לשבת... לומר להם, שע״י השבת יתכפר להם, ויזהרו לשמור שבת. 
השבת,  את  שמרת  אתה  הקב״ה,  שאמר  ז״ל,  מאמרם  ניחא  ובהכי 
חייך שבן בנך עומד ומקריב בשבת וכו׳. ויש להבין, דכמה מצות היה 
שומר יוסף, ולא אשכחן דהקב״ה אמר, אתה שמרת מצוה זו חייך 
וכו׳. אמנם יתרון הכשר20 עשה יוסף בזה מכל המצות שקיים, דבזה 

רמז לאחיו, דתיהוי להו כפרה על עוונם, בשמירת שבת״.
וכמו שביאר  ג. אין לקבוע סעודה בערב שבת אחר חצות היום, 
החת״ס בספרו ׳תורת משה׳ (שם): ״כִּי אִתִּי יֹאכְלוּ הָאֲנָשִׁים בַּצָּהֳרָיִם. 
שהיא שעה רביעית, כי היה ערב שבת קודש, כדאיתא במדרש... ואין 

קובעים סעודה אלא קודם חצות״21.
ד. פיקוח נפש דוחה שבת, וכמו שביאר ב׳חנוכת התורה׳ (שם): 
וְהָכֵן  טֶבַח  וּטְבֹחַ  מהפסוק  (-דילפינן  זה  לפי  כן  אם  להקשות,  ״יש 
הַבֹּקֶר אוֹר  ג׳),  זה הכנה ליום השבת), הא דכתיב (שם מ״ד  שהיה 
וְהָאֲנָשִׁים שֻׁלְּחוּ היה בשבת שחרית, ואם כן האיך חיללו השבטים 
שם,  היה  נפש  פיקוח  כי  לומר,  וצריך  בשבת.  שהלכו  השבת  את 
דיעקב ובני ביתו היו עטופים ברעב, ופיקוח נפש דוחה את השבת״22.

ה. יוסף ובנימין בכו בשבת, משום דצער החורבן דוחה שבת, וכמו 
שנאמר (שם מ״ה י״ד): ״וַיִּפֹּל עַל צַוְּארֵי בִנְיָמִן אָחִיו וַיֵּבְךְּ וּבִנְיָמִן בָּכָה 
עַל צַוָּארָיו״, ופירש״י שם: ״וַיִּפֹּל עַל צַוְּארֵי בִנְיָמִן אָחִיו וַיֵּבְךְּ. על שני 
וּבִנְיָמִן  ליחרב;  וסופן  בנימין  מקדשות שעתידין להיות בחלקו של 
יוסף,  של  בחלקו  להיות  שעתיד  שילה  משכן  על  צַוָּארָיו.  עַל  בָּכָה 
וסופו ליחרב״. וכתב על כך בדרשות ׳חת״ם סופר׳ (ח״א עמ׳ 200): 
״ועל דרך זה אפשר ליישב... והנה מה שאמרו הראשונים (עי׳ בזה 
׳בית יוסף׳ או״ח סי׳ תק״נ בשם ה׳אבודרהם׳), אי חל עשרה בטבת 
בשבת היו מתענים בו, דכתיב (יחזקאל כ״ד ב׳), כְּתָב לְ עֶצֶם הַיּוֹם 
הַזֶּה, עיצומו של יום, נראה לי רמז מן התורה דצער חורבן דוחה עונג 
שבת, שהרי אמרו חז״ל, וּטְבֹחַ טֶבַח וְהָכֵן ערב שבת היה, והַבֹּקֶר אוֹר 
וְהָאֲנָשִׁים שֻׁלְּחוּ שבת היה, ואיך נפל על צווארי בנימין אחיו ויבך על 

חורבן בית המקדש בשבת, ועל כרחך דוחה שבת״.
וכמו שנאמר  ואף לראש חודש,  ויו״ט  ו. להחליף שמלות לשבת 
(שם כ״ב): ״לְכֻלָּם נָתַן לָאִישׁ חֲלִפוֹת שְׂמָת וּלְבִנְיָמִן נָתַן שְׁשׁ מֵאוֹת 
(שער  העבודה׳  ושורש  ב׳יסוד  ואיתא  שְׂמָת״,  חֲלִפֹת  וְחָמֵשׁ  כֶּסֶף 
ט׳ פרק ב׳): ״זאת עולת חודש בחדשו לחדשו השינוי לשנות בגדיו 
׳וְחָמֵשׁ  וסימנם  חשוב,  מלבוש  איזה  האדם  שילבש  חודש,  בראש 
חֲלִפֹת שְׂמָת׳, חמ״ש ר״ת ח׳ודש מ׳ועד ש׳בת יחלף שמלותיו, וכן 
כתוב בספרים. וממה שנמצא בתקונים שאף בר״ח מקבל אדם נשמה 
בקצרה  ונזכר  כנ״ל״.  חשוב  בגד  להלביש  וישר  ראוי  בודאי  יתירה, 
ב׳סידור אישי ישראל׳ (הנקרא ׳סידור הגר״א׳, עמ׳ 355, בסוף ׳דיני 
מִדֵּי  וְהָיָה  כ״ג)  (ישעיה  ס״ו  ״(נהורא) בזוה״ק אחרי.  ור״ח׳):  הלל 
חֹדֶשׁ בְּחָדְשׁוֹ וּמִדֵּי שַׁבָּת כו׳, כולא בחד דרגא כו׳, ויכבדו בחד מאכל 
מ׳ועד  ח׳ודש  ר״ת  שמלות,  חליפות  חמ״ש  ובמלבוש.  ובנר  יתיר 

ש׳בת יחליף שמלותיו״.
ש ג י ו ת  ש ר פ

סמך  על  גסה  פסיעה  יפסעו  שלא  האחים  את  הזהיר  יוסף  א. 
זאת ששומרים שבת ועושים קידוש, וכמו שנאמר (שם מ״ה כ״ד): 
״וַיְשַׁלַּח אֶת אֶחָיו וַיֵּלֵכוּ וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם אַל תִּרְגְּזוּ בַּדָּרֶ״, ואיתא בגמ׳ 
וביאר  גסה״.  פסיעה  תפסיעו  אל  תנא,  ״במתניתא  ב׳):  י׳  (תענית 
החת״ס בספרו ׳תורת משה׳: ״ויש לומר, עד עתה לא פסעו פסיעה 
גסה, משום דנוטלת אחד מחמש מאות מאור עיניו של אדם, ואף על 
גב דמהדרא ליה בקדושא דבי שמשי (ברכות מ״ג ב׳), מ״מ הם לא 
שמרו את השבת. אבל עתה שקיבלו עליהם שמירת שבת גבי יוסף, 
כדאיתא במדרש, וּטְבֹחַ טֶבַח וְהָכֵן... מבואר מזה, שיוסף לבדו קיבל 
שבת והם שבתו עמו... א״כ חשב יוסף, אולי מעתה יפסיעו פסיעה 
גסה ויסמכו עצמם דלהדרי בקדושא דבי שמשי, על כן הזהירם שלא 

יסמכו על זה לכתחילה״23.
עוסקין  היו  מזה  זה  שנפרדו  דקודם  סימן,  ליעקב  יוסף שלח  ב. 
כָּל  אֵת  אֵלָיו  ״וַיְדַבְּרוּ  כ״ז):  מ״ה  (שם  וכמו שנאמר  בהלכות שבת, 
דִּבְרֵי יוֹסֵף אֲשֶׁר דִּבֶּר אֲלֵהֶם וַיַּרְא אֶת הָעֲגָלוֹת אֲשֶׁר שָׁלַח יוֹסֵף לָשֵׂאת 
אֹתוֹ וַתְּחִי רוּחַ יַעֲקֹב אֲבִיהֶם״, וביאר ׳רבי חיים פלטיאל׳ שם: ״ויש 
בהלכה  תופסין  היו  מאביו  דכשנפטר  סימן,  לו  דשלח  מפרשים, 

מושיטין בעגלות, דילפינן מיניה רשויות שבת24״.
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גם את המהדורה המורחבת  תשלום),  (ללא  באימייל  העלון  את  שבוע  כל  לקבל  ניתן 
בתוספת ה'סיפור ושאלה בצידו' בגודלכפול, על שני עמודים.

המעונינים לקבלו, ישלחו את שמם וכתובתם בכתב ברור, בתוספת מס' טלפון לבירורים, 
לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]
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בתשובה לשאלה, מנין בפרשתינו עפרש״י מצא הרב את יסוד דבריו, שההנהגה הנכונה היא, שהרוצה לעשות מעשה גדול כהוצאת ספרים, שלא יתן את 
העבודה לבעלי המקצוע ויסתפק בתפלה וברכה, אלא עליו לברר אודות בעלי המקצוע ולבדוק ולפקח אחריהם, ואם הוא עושה את המוטל עליו, זו העת 

והשעה הראויה לתפלה ולברכה להצלחה שלא יארע תקלה ומכשול, אלא הכל יהיה על הצד היותר טוב ומועיל.
הרב מצא את דבריו מדברי רש״י מ״ג י״ד, עה״פ, ״וְאֵל שַׁדַּי יִתֵּן לָכֶם רַחֲמִים לִפְנֵי הָאִישׁ וְשִׁלַּח לָכֶם אֶת אֲחִיכֶם אַחֵר וְאֶת בִּנְיָמִין וַאֲנִי כַּאֲשֶׁר שָׁכֹלְתִּי שָׁכָלְתִּי״, 
וביאר רש״י, ״אל שדי. מעתה אינכם חסרים כלום אלא תפלה, הריני מתפלל עליכם״. מבואר בדברי רש״י, שההנהגה הנכונה כלפי העת הראוי לתפלה 

ולברכה, הוא אחרי שיעשה את ההשתדלות המוטלת עליו שהכל ילך על הצד הטוב ביותר, והתפלה והברכה תועיל שלא יארע תקלה או מכשול.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,

ichudbchidud@gmail.com לפקס' 9741115 - (08) [מחו"ל: בקידומת 8 - 972 +] (24 שעות) או למייל
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לא צריך אפילו להיות ׳בר בי רב דחד יומא׳ בשביל לדעת שעבודת תיקון המידות 
היא עבודה קשה, ובלא עמל התורה ולימוד המוסר לא ניתן לשנות אפילו מידה רעה 
הנהגותיהם  עם  למיניהם,  ה׳מתורבתים׳  אלו  אותם  שכל  הדברים,  וידועים  אחת, 
המנומסות והיפות, כל זה הוא רק כלפי חוץ, כשאין נסיון לפניהם, אבל כשמגיעה 
שעת נסיון, מתגלה לעין כל מידותיהם הרעות והמגונות, אשר הם כגרועות שבחיות 

הטרף אשר ביערות ובג׳ונגלים.
ישנם הבוטחים ביצרם בחושבם שכבר כבשו את ההר הגבוה, ושינו את מידותיהם, 
את  לשנות  שהצליחו  האחרים,  את  או  עצמם  את  ומשכנעים,  מראים  הם  כאשר 
ומעשיות,  בסיפורים  מפליגים  הם  כך  ולצורך  מידותיהם,  על  ולהתגבר  עצמם 
אינו  השינוי  מידותיהם. אם  על  קושי  ללא  התגברו  הם  היאך  ובמופתים,  באותות 
בא מעמל התורה ולימוד המוסר, אולי יתכן והם הצליחו להגביה לעצמם את סף 
ההתפרצות, אבל המידות הרעות עדיין מקננות בהם, רק בכל המקרים שהיו וארעו, 
עדיין לא הגיעו לרמת ההתפרצות, ואוי למי שיעמוד על ידם בשעת התפרצות, בו 

יוכיחו לעין כל שמידותיהם לא השתנו והם נשארו כמו שהיו בעבר.
ריעותיה, המידות הרעות האחרות, מלבד מה שהיא  מידת הקנאה, בשונה משאר 
גורמת רעה גדולה לבעליה, כדברי קודשו של שלמה המלך החכם מכל אדם, שכתב 
בספר משלי (י״ד ל׳), ש׳רקב עצמות קנאה׳, ודברי איוב (ה׳ ב׳), ׳ופֹתֶה תָּמִית קנאה׳, 
שהקנאה מכלה את ליבו של המקנא והורסת לו את חייו עדי מות, עצם מציאותה 
יודע מה  היה  בו. אם המקנא  מי שמקנאים  על  עובר  מה  הידיעה  רק מחוסר  היא 
צרותיו  הם  מה  ומתנסה,  מתמודד  הוא  מה  עם  לקנאה,  המושא  של  חייו  מכלול 

ודאגותיו, לעולם הוא לא היה מקנא באחרים.
למרות המציאות הברורה והקיימת, רבים הם שיצרם לכדם ברשתו גם במידה מגונה 
זו של קנאה, בדמיון שמפתח להם אודות מעלותיהם וחייהם הקלים של אחרים, 
ולו  באחרים,  בקנאתם  מרובה  ויגון  לב  כאב  לידי  לבוא  לעוררם  מצליח  כך  ועקב 
ישכילו ויבררו קצת במושא קנאתם, היו מודים ומשבחים לה׳ על שגמלם כל טוב, 

שאין להם את מה שיש לשכנם.
*

כל זאת ועוד יודעים כולם, אך בכל זאת מעטים הם אלו מבני העיר שאין בליבם 
אפילו שמץ קטן של קנאה באליהו פונדרויסענאלסגולד*. רכב הפאר הנוצץ החונה 
על יד ביתו, מוציא לאותם רבים את עיניהם מרוב קנאה, אלו היודעים שכל הבנין 
הסמוך, שבדרך כלל מחולק לארבעה יחידות דיור מרווחות וגדולות, כולו שייך רק 
לו, מוסיפים קנאה על קנאתם, והידענים הגדולים, היודעים גם את שכרו החודשי 
הטבות  כולל  לא  בחודשו,  חודש  מידי  דולר,  אלף  עשרה  חמש  על  העולה  האגדי, 

ותוספות, ממש מתפוצצים מקנאה.
זתים  כשתילי  יגלה שכולם שתולים  מבניו,  סובל  אליהו  הפחות  מי שחשב שלכל 
נחשבים  בעיר,  ביותר  והיוקרתיים  הטובים  במוסדות  לומדים  לשולחנו,  סביב 
במיוחד  למאוד.  עד  רב  וגשמי  רוחני  עונג  לו  ומסבים  שם,  ובעלי  כעילויים 
שלאחרונה, עוד בטרם מלאו לבכורו שמונה עשרה שנים, ישנם כאלו המנסים להניח 
עליו את ידם, ברצונם לקחתו כחתן לבתם המהוללה, וזאת לאחר שעוקבים אחריו 
זה שנים, ולא מחמת הממון שיש בביתו, אלא עוד מוכנים לשלם סכומי עתק בכדי 

לזכות ביהלום מיוחד זה.
עליו אמרו פעם יושבי הקרנות, שמי שלא מקנא בו הוא רק מחמת שאינו יודע את 
כבוד עשרו ורוב עסקיו, בעיר ומחוצה לה, בארץ ובחוץ לארץ. עוד הוסיפו ואמרו, 
לעסקיו  כיסוי  רק  הוא  שכיר,  שהוא  עליו  שאומרים  מה  כל  שמסופר,  מה  שלפי 

הענפים והשקעותיו הרבות, שמהם הוא מרויח בכל חודש אלפים ורבבות.
ישנם עוד אחרים בעיר שגם בהם מקנאים, ואפשר אולי לומר שכמעט בכל אחד 
ישנם כאלו המקנאים בו, כל אחד בדבר אחר, הקנאה היא במה שאין לו ויש לרעהו, 
נתברך בה, שבשונה ממנו  וכגון, השָקֵט מקנא ברעהו על תכונת התוססות שהוא 
אשר תמיד מונח בקרן זוית ואינו עושה כמעט מאומה, ואילו התוסס מקנא בשקט, 
על הרוגע שבו הוא חי ומתהלך. היודע לדבר ברבים, מתקנא בחבירו שקולמוסו בידו 
ויודע לכתוב דברים ברורים ובהירים, המושכים את עין הקורא ונכנסים אל ליבו, 
והסופר מקנא בדברן, היאך משנתו סדורה לפניו, ואינו חושש מאימת הציבור, היאך 
עומד מולם לשונו מתגלגלת כמאליה, ומרתקת את קהל השומעים, וכן על זה הדרך, 

רבים מתקנאים ברעיהם, במיוחד באותם שיש להם תכונה הפוכה או שונה מהם.
*

ירמיה  ר׳  הוא  הלא  אדם,  אף  לקנאת  מושא  אינו  כי  נראה  העיר  מבני  אחד  על 
ומרים,  קשים  איוב  בייסורי  מתייסר  שנים  שזה  ליכטיגערפונקראנקאונארם*, 
ומתגורר  ואף פרנסתו דחוקה עד מאוד,  ובמחלתו הכרונית,  ביתו החולניים,  בבני 
עם שנים עשר ילדיו בדירת שלשה חדרים קטנה וצפופה, כאשר אף לא תמיד יש 
לכולם לחם לאכול ובגד ללבוש, ואורח חייו ונסיונותיו, ביחס לכל אדם, אינם מושא 

לקנאה, ובודאי וודאי שלא ביחס לאליהו.
הפלא הגדול הוא, שלמרות המחסור, הצער והיגון הרב בו חי ר׳ ירמיה, פניו תמיד 
שמחות ומאירות, הוא יודע תמיד לומר את המילה הטובה והנכונה לכל אחד, כאשר 
כל מי שאינו מכירו יכול לחשוב עליו שאין כמוהו בלא צרות ודאגות, ואילו אליהו, 
לא  פניו.  על  כלל  נראה  לא  הגדול  האושר  בעולם,  המאושרים  הם  חייו  שלכאורה 
ידוע על אדם שראה אי פעם את פניו כשהם קורנות משמחת עשירותו או עסקיו 
בעיצומו  לא  גם  מבניו,  רווה  הרבה שהוא  היהודית  או מהנחת  והרווחיים,  הרבים 
של יום הפורים או בעת שמחה משפחתית, אלא אדרבה, מראה פניו כמעט בכל עת 

כבתשעה באב קודם חצות וכאדם שמתו מוטל לפניו.
מה שמתחולל בליבו של אחר, כמעט שלא ניתן לדעת, אבל רבים משערים שאין ר׳ 
ירמיה מקנא כלל בשום אדם. השלווה המרובה הפרושה על פניו, אינה מעטה חיצוני 
גרידא, אלא מראה את עומק דעתו ומחשבותיו, שהוא אכן מרגיש שטוב לו. כשפעם 
מאן דהוא זרק לעברו את המשפט שהוא בדרגת ׳צדיק ורע לו׳, השיב, שהדבר היחיד 
שרע לו, הוא על כך שאינו צדיק, אבל מלבד זה, כל ימי חייו טובים, ועל כך הוא מודה 

ומהלל להקב״ה בכל עת ושעה.
דעתו  את  אומר  הוא  עת  בכל  ולנחש.  לשער  צריך  לא  אליהו,  של  דעתו  את  אבל 
בפני בני משפחתו מכריו וידידיו, שהוא מקנא קנאה עזה ב... ר׳ ירמיה! הוא מקנא 
שבנסיונות  הקשים  עם  מתמודד  הוא  בה  ובשלוה  ברוגע  חייו,  ובשמחת  באושרו 
למרות שביתו  עצמו,  לו  ואומר, שלעומתו,  אליהו  ומוסיף  לו,  טוב  ותמיד  החיים, 
מלא ברכת ה׳ וכל טוב ארץ מצרים, תמיד רוחו סוערת ורעה, המרמור שהוא מרגיש 

׳אוכל׳ אותו, וכל ימיו הוא מתוח ועצבני, סר וזעף.
*

באחד הימים אזר אליהו עוז ותעצומות, וביקש מר׳ ירמיה לבוא לשוחח עמו מעט, 
במקום פרטי, שלא יראו אותם יחדיו ויאזינו להם. ר׳ ירמיה השיב לו בשמחה רבה, 
והזמינו לביתו לשעת ערב מאוחרת, בה יוכל לבוא ולשוחח עמו כאוות נפשו, בלא 

שיפריעום.
עד כמה שאליהו דמיין את ביתו של ר׳ ירמיה ועניו, הוא לא הצליח להגיע אפילו 
לעשירית ממצבו האמיתי. ויתכן והסיבה היא מחמת שאת העניות אליהו אינו מכיר 
אפילו מרחוק. כבר בעומדו מרחוק, ראה שמדובר בבנין ישן מאוד, שמצבו החיצוני 
מראה מעט על עוני המתגוררים בו. כשנכנס לתוככי הבנין, ואף עמד מול דלתו, דלת 
עץ פשוטה ומקולפת, באותו רגע חשב שכבר דבר לא יפתיע אותו. לאחר שנקש על 
הדלת, היא נפתחה רק עד כדי מחצית, ור׳ ירמיה קרא לו להכנס לביתו, לשבת על 

יד השולחן ולשוחח יחדיו.
כשאך נכנס לתוך הבית, הבין מיד מדוע ר׳ ירמיה פתח לו את הדלת רק עד מחציתה, 
לאור מנורת הליבון החלשה ראה, כי מאחורי הדלת נם לו ילד על גבי מזרון קטן, 
כך שאם היה פותח מעט יותר את הדלת, היה צריך לעוררו. כך גם לאורך המסדרון 
ילד  לו במנוחת הנפש  ישן  ולכל אורכו  הצר הם היו צריכים ללכת בזהירות, היות 

נוסף, על גבי מזרון.
הילדים שיתעוררו מדיבורים,  לו מה לחשוש משנת  לאליהו, שאין  ירמיה אמר  ר׳ 
זאת משום שדרכו ללמוד בקול, והם רגילים כבר מעת לידתם לישון מתוך רעש, כך 

שאפילו רעש גדול לא יעוררם. לשם הדגמה הרים ר׳ ירמיה את קולו בזעקה, ואף 
אחד מהילדים הישנים לא נע ולא זע.

בהכנסם אל חדר לימודו, מקום שינת הבנים, שתורנותם הלילה היא לישון בחדר 
ולא במסדרון, ראה שברחבי החדר הגדול שבדירה, שהוא קטן בהרבה מהחדר הקטן 
שבדירתו, ישנים חמשה ילדים, חלקם נערים, וכמדומה שלא אמר אדם מעולם צר 
לי המקום, והשולחן שעליו נערמו ספרי קודש לרוב, בהם ככל הנראה עסק ר׳ ירמיה 
בתלמודו עד לפני רגע, מחמת ישנו והתנדנדותו, נסמך בחלקו על הקיר, כך שנשאר 
מעבר צר בין השולחן למיטות, בהם הכניס ר׳ ירמיה שני כסאות ישנים, והציע בפניו 

לשבת, כשהוא יוצא אל עבר המטבח להביא שתיה לכיבוד.
וליבו  ועיניו  עבר,  כל  אל  אליהו  הביט  בחדר,  לבדו  השאירו  ירמיה  שר׳  זו  בשעה 
ניכר,  כותליו  מבין  בבית, כאשר  הנוראה שיש  העניות  לעכל את  היו מסוגלים  לא 
שאין לו ולמשפחתו בעולמם, אלא עמל התורה וקיום המצוות, ולא זו בלבד שלא 
מציק להם כמעט עניני עולם הזה, הם אינם מרגישים כלל שחסר להם דבר או שהם 

מוותרים על מה שהוא.
*

ר׳ ירמיה נכנס לחדר עם כוס תה מהביל, הניח את הכוס ליד אליהו, ולאחר שהתיישב 
בסמוך אליו, אמר, שכעת הוא ישמח לשוחח עמו, ולשמוע את אשר על ליבו.

אליהו פתח ואמר, זה תקופה ארוכה שאני עוקב אחריך ורואה את האושר הרב שיש 
לך, ואני מקנא בך קנאה עזה בשל כך. במיוחד כאשר מצבי הכללי והבריאותי, הודו 
לה׳ כי טוב, תמיד טוב ומצויין, ואף עושרי גדול ורב, ובכל זאת אין לי כל אושר בחיי. 
ככל שאני רודף עוד ועוד אחר העושר, שבסברא הפשוטה הוא זה שמביא את האושר 
לאדם, בכל פעם אני נשבר מחדש בראותי שהעושר הרב רק מרחיק ממני את האושר 
עוד ועוד,  ועל כן, סיים אליהו את דבריו, חשבתי בדעתי לבוא אליך להתייעץ עמך 

היאך מגיעים אל האושר והשמחה.
כשמוע ר׳ ירמיה את הדברים, החריש כמה דקות וחשב בדעתו מה התשובה הטובה 
והנכונה ביותר שניתן להשיב לו, שאולי תשפיע עליו לטובה ולברכה, ובליבו נשא 
תפילה לשוכן מרומים, שיתן לו את הדעה והבינה להשיב לו כדת של תורה, דברים 
אשר אכן ישפיעו עליו. כשסיים את תפילתו, החל לומר לאליהו, מתוך דבריך אני 
מניין  היא,  שאלתי  כן  ועל  האושר,  את  מביא  שהעושר  היא  היסוד  שהנחת  מבין, 

לך יסוד זה.
אותם  כל  צריך,  שהוא  מה  לו  שאין  מי  שכל  אליהו,  השיב  זאת,  אומרת  הסברא 
מי  ואילו  וקשיים.  יכול לשכון בקרבם המלא מרירות  ועניים, האושר לא  מסכנים 

שיש לו, טוב לו והוא מאושר.
זו,  ירמיה, אבל המציאות רחוקה מאוד מסברא  ר׳  אתה מאוד חזק בסברא, השיב 
מכיר  אני  ומאידך,  פניו,  על  נסוך  שהאושר  ושלו,  רגוע  עשיר  ראיתי  לא  מעולם 
רבים שאינם יודעים אם בכלל יהיה להם מה להאכיל את בני ביתם באותו יום, אין 
להם קצה חוט מהיכן ישיגו לשלם את דמי השכירות על דירתם שהם מתגוררים 
בה, ביתם מלא בצרות צרורות, ובכל זאת, תמיד האושר נסוך על פניהם, לא ניתן 

להעלות על הדעת שהם סובלים מדבר כל שהוא.
יהיה לו  ר׳ ירמיה ואמר, שאדם עשיר לעולם לא  ואולי יש בכך גם סברא, המשיך 
אולי  יצנחו,  המניות  שמא  יעלה,  הדולר  אולי  לחצים,  לו  יש  תמיד  ושלווה.  רוגע 
בתוכם  טומנים  אשר  אחרות,  דאגות  וכהנה  כהנה  ועוד  תכשל,  החדשה  העסקה 
סיכויים וסיכונים של מליונים, לעומתו, דאגתו של העני היא על כמה מאות שקלים, 
כך שהרבה  יותר קל לו להיות רגוע ושלו. וזאת מלבד מה שלעשיר יש תמיד חוסר 
הספות  את  ילכלכו  והמבריק,  המסויד  בקיר  יגעו  נקיות  בלתי  ידים  שמא  מנוחה 
היקרות, יטנפו את השטיחים, או ישברו את הויטרינה וחלק מהסטים המיוחדים 
שיש לו, כך שתמיד האושר בורח ממנו, ואילו לעני אין חששות כאלו. אולי אדרבה, 
אינה סיבה לדאגה, אלא  כלי  ושבירת  לקיר הדהוי,  בידים תוסיף קצת צבע  נגיעה 

לאמירת ׳מזל טוב׳, שהשבירה הזו תהיה לששון ולשמחה ולמזל טוב.
איני אומר, הוסיף ר׳ ירמיה, שאדם שיש לו עשירות עליו להפסידה. חלילה וחס, הרי 
יש בידיו כלים גדולים לעשות צדקה וחסד ולעזור לאחרים, וכפי שהתורה מחנכת 
ידוע קבעו בעלי המוסר, ש׳הגשמיות של השני זה הרוחניות  אותנו, ומטבע לשון 
שלי׳, ובאופן זה, של מחשבה על האחר, היאך לסייע בעדו ולהקל מעליו את סבלו, 
באה  והסיפוק  האושר  הרגשת  כי  תדע,  וזאת  אושרו.  את  לאדם  שמביאה  זו  היא 

לאדם, על ידי נתינה וסיוע לאחרים, ומילוי חסרונותיהם.
*

עוד עצה אחת אבקש, הוסיף אליהו ואמר, תעוץ לי היאך אדם יכול להמנע ממידת 
לי,  שאין  יוקרה  או  מעמד  להם  שיש  באחרים  שלי  הקנאה  שלפעמים  הקנאה, 

מעבירה אותי על דעתי ודתי. מה אוכל לעשות כדי להנצל ממידה מגונה זו.
עצם הדבר שאתה יודע שזו מידה מגונה, השיב ר׳ ירמיה, זה כבר התחלה של רפואה 
למכה. אבל בכדי לעקור את המידה הזו ניתן להעזר במה שארע עמי כשהייתי ילד 
ארון  בביתם  להם  שיש  וראיתי  ז״ל,  וסבתי  סבי  אצל  ביקרתי  אחת  שפעם  קטן, 
תרופות ענק, עם תרופות שונות ומשונות, וכל מיני כדורים בצבעים שונים. מאותו 
יום חשקתי מאוד בארון זה, וכאשר באחד הפעמים הסבתי נחת רוח רבה לסבי, הוא 

שאלני בחיבה, שאבקש ממנו מה שאני רוצה.
קפצתי על ההצעה כמוצא שלל רב, סיפר ר׳ ירמיה, וביקשתי ממנו ארון תרופות מלא 
וגדול. ברגע הראשון הסבא לא הבין כלל מה ביקשתי, אבל לאחר שהבין, אמר לי 
בסבר פניו המאירות, ירמיה נכדי יקירי, תשמח ותודה לה׳ על בריאות גופך, במקום 
לקנאות בסבך על ארון תרופות הענק שיש לו בביתו. והוסיף ואמר, כך דרכו של כל 
מקנא, הוא רואה את הארון תרופות של השני ומבקש לקבל כמותו, להיות כמוהו 
חלילה. כל מי שמקנא בשני, אם הוא היה יודע כל מה שהאחר מתמודד עמו, הוא 
הלזו  המגונה  המידה  את  לעקור  מצליח  והיה  במטחוי קשת,  מלקנאות  בורח  היה 

ממנו.
הוא אשר אמרתי לך בראשונה, סיים ר׳ ירמיה את דבריו, כאשר אדם מתרגל לתת 
ולהעניק, לעזור ולסייע לאחרים, מתמלא תחושת סיפוק ואושר, וממילא לא קיימת 

אצלו הרגשת חסרון, ואינו מרגיש במה שיש לחברו ואין לו.
*

אליהו יצא מביתו של ר׳ ירמיה בהרגשה כבדה. עד היום הוא חשב ודמיין, שאילו 
יצליח עוד בעסקיו, יאגור לכיסו סכום עתק נוסף, שבוודאי יקרב אליו את האושר, 
הרי  כסף,  ועוד  עוד  ויצבור  שיאסוף  שככל  אמיתיים,  דברים  שמע  הוא  כעת  אבל 

שהאושר ירחק ממנו.
כאשר  לו,  אמר  ירמיה  שר׳  מה  פי  על  נהג  בהם  אליהו,  על  עברו  קשים  שבועות 
השתדל יותר לחשוב על טובת האחרים, במיוחד בחלוקת צדקה מכספו יותר מכפי 
הרגלו. בתקופה זו ראה עד כמה הוא רחוק מלהרגיש את האחר, לחשוב על השני, 
ורק אודות עצמו, בלא לראות כלל את השני,  כאשר עד היום מחשבתו היתה אך 
וכעת הוא החל לדעת שיש עוד מישהו בעולם מלבדו, לחשוב מעט עליו ועל טובתו, 

והנהגתו זו אכן נתנה לו מעט אושר שהיה כה רחוק ממנו.
ואמיתיים,  נכונים  הינם  ירמיה  ר׳  של  שדבריו  אליהו  חשב  שבועות  כמה  כעבור 
דבר,  בכל  ונבון  חכם  ירמיה  שר׳  דעתו  על  מעלה  היה  לא  הוא  שמעולם  ולמרות 
ידי  על  לא  ועמלה,  התורה  עסק  ידי  על  באה  זו  ובינתו  שחכמתו  הוא  ברור  דבר 
ההתעסקות בחכמות שונות, שהרי ר׳ ירמיה עצמו אינו מתעניין בשום דבר מלבד 
התורה הקדושה, ואפילו את כותרות העיתונים אינו קורא, כך שודאי דעתו היא דעת 

תורה, על כן הגיע למסקנא שכדאי לו להתייעץ עמו בדבר מה נוסף המעיק עליו.
גם בפעם הזאת קבלו ר׳ ירמיה בסבר פנים יפות, אליהו כבר לא נבהל ממראה הבית, 

הוא כבר הכירו, והשיחה עם ר׳ ירמיה גם בפעם הזאת התנהלה על מי מנוחות.
*

הפעם ביקש אליהו להתייעץ עמו, אודות מה שמציק לו זה שנים רבות, שכמעט בכל 
עת נופל עליו איזה שהוא ענין הכרוך בסידורים רבים ונסיעה ממקום למקום ומעיר 
לעיר, אין לו שבוע שאינו צריך ליסע שלוש או ארבע פעמים מחוץ לעיר, ותמיד 

הוא חושב שזו הפעם האחרונה, אך בכל פעם מחדש, בכל עת ושעה מתעורר לו 
צורך דחוף לנסיעות וסידורים אלו. כבר כמה פעמים הוא שכר שליחים מיוחדים 
עבור נסיעות ושליחויות וסידורים אלו, אך תמיד זה לא הועיל, למרות שהם היו 
אנשים מוצלחים בכל נושא ותחום, בכל זאת הם לא הצליחו לבצע את שליחותיהם 
ידם, אלא  יכל לעשות על  על הצד הטוב, ותמיד נשארו לו כמה דברים שהוא לא 

הוכרח לבוא בעצמו.
עצם הענין של הנסיעות, הוסיף אליהו ואמר, זה לא מה שכל כך מציק לי, במיוחד 
אם אני משווה את מצבי לאחי הנוסע בכל יום בשני אוטובוסים בכל פעם מביתו 
לעבודתו בעיר אחרת וחזרה. גם ביחס לאבי, שעבד בחברת הובלות, ובכל יום נסע 
עם המשאית המקרטעת ממקום למקום, לי יש רכב מפואר ונוח, הנסיעות כמעט לא 
מורגשות, אך העיסוק סביב כל הנושא של הסידורים, מוציא אותי ממש משלוותי. 
ולרדת,  לעלות  הכנסה,  למס  פעמים  כעשרה  ליסוע  נאלצתי  האחרון  בחודש  רק 
ללכת מפקיד זה לאחר, וחוזר חלילה, עד שבכל פעם, כשחזרתי לאחר שעתים של 

התרוצצות, הייתי מותש לחלוטין.
זה נראה לי כמין גזירה מיוחדת עלי, טען אליהו. כל מה שאני עושה, תמיד יגרור 
בעקבותיו סידורים שונים ומשונים. התייעצתי עם כמה מחברי, וכולם התפלאו על 

כך, באומרם שזה לא משהו הגיוני, אלא גזירה או קללה.
פעמים רבות, סיפר אליהו, אבי צחק עלי כשסיפרתי לו על קשיי בסידורים. הוא 
כולם  שהתפרנסו  אחורנית,  דורות  כמה  עוד  גם  ואולי  וסבו,  אביו  על  לי  סיפר 
ממקצוע הרוכלות, שבכל יום ראשון בבוקר, אבי המשפחה היה יוצא מביתו, לאחר 
שנפרד מכל משפחתו, כששק גדול על כתפו, בו היו צרורים ׳מוצרי סדקית׳ למיניהם, 
יחד עם לחם שחור מיובש  זקוקים להם,  עם עוד כמה דברים אחרים שהכפריים 
שיהיה לו למאכלו בלא להזדקק להתר של ׳פת פלטר׳, ומעל הכל הטלית ותפילין 
וכמה ספרים, וכך הלך לאיטו, כשמשֹרך את רגליו מכפר לכפר, מוכר כמה חפצים, 
את  מסיים  השבוע  סוף  שלקראת  עד  נוסף,  לכפר  וממשיך  פרוטות,  כמה  ומרויח 
סיבובו ובצהרי יום השישי, כמה שעות לפני שבת קודש, היה שב לביתו ולמשפחתו, 
משפחתו  בני  כל  התפרנסו  בהם  בעמלו,  שהרויח  פרוטות  עשרות  כמה  כשבידיו 

הגדולה. ולמרות קשייו הרבים, סיפר אבי, תמיד היה מאושר ומעולם לא התלונן.
ואני  וזקני,  אבל מה אעשה, אמר אליהו, אין לי את כוחות הנפש אשר היו להורי 
מרגיש שכבר כלו כוחותי לכל הסידורים הללו, ועל כן אני מבקש עצה ותושיה, היאך 

אוכל להסיר ממני את הגזירה והקללה ואוכל לחיות כאחד האדם.
*

לאחר מחשבה השיב ר׳ ירמיה, שיש לו רעיון מיוחד היאך הוא יוכל להסיר מעליו את 
כל אותם סידורים שמטרידים אותו, וזאת על ידי שיקבל על עצמו, שבכל שבוע הוא 

יסיע ברכבו חולים ובני משפחותיהם אל בית החולים וחזרה לביתם.
בשביל מה יש צורך להסיעם, הקשה אליהו, וכי אין אוטובוסים ומוניות? והוסיף 
ואמר, שבעבר, לפני כמה שנים כבר פנו אליו מאחד ארגוני החסד והציעו לו לתרום 
או לסייע למערך ההסעות, ועד היום זכור לו רגזו על כך, בשביל מה צריך לבזבז 
כספי ציבור וזמן של אנשים בעבור אנשים שלא מכבודם ליסוע עם אוטובוסים או 

מתקמצנים על נסיעה במונית.
תקופה  החולים  בבית  מאושפז  היית  לא  שמעולם  כך  על  ותשמח  להקב״ה  תודה 
ארוכה, השיבו ר׳ ירמיה. אתה, הנוסע בכל עת ברכב צמוד, מפואר ונח, לא יכול כלל 
להבין את סבלם של האחרים. הרי גם כאשר רכבך מתקלקל, יש לך רכב חלופי. אבל 
תנסה יום אחד להסתדר בעיר בלא רכב צמוד, ללכת כמה מאות מטר ברגלך, כאשר 

הינך בריא ושלם, אולי כך תוכל להתחיל להבין את האחרים.
רק אספר מעט ממה שעבר עלי באחרונה, סיפר ר׳ ירמיה, אחד מבני היה מאושפז 
ליווי  בלא  חולה  להשאיר  לך,  הידוע  וכפי  הסמוכה,  בעיר  החולים  בבית  כחודש 
נוספים  זכיתי לבני משפחה  צמוד בכל שעות היממה, הוא סכנת נפשות. ומאידך, 
לבית  ליסוע  המשפחה  בני  נזקקנו  חודש  אותו  כל  כך שבמשך  החולה,  הבן  מלבד 
החולים השכם והערב, הלוך ושוב, כאשר רעייתי היתה בבית החולים בלילה ואני 
ביום. ואילו הייתי צריך ליסוע במוניות, העלות של מוניות לשבוע בלבד, הוא יותר 
מהאוֹכל של כל בני משפחתי לחודש שלם, וכי אוּכל להרעיב את כל ילדי בעקבות 

כך למשך חודשים ארוכים?
באותם פעמים  ואינה שייכת.  באוטובוסים, כמעט  נסיעה  הנוספת של  האפשרות 
בודדות בהם לא נמצאו מתנדבים שהסיעו אותנו ברכבם, נאלצנו לבזבז כשעתיים 
ומחצה בדרכים, כאשר אנו מותשים מכל מה שמסביב, ועוד היינו צריכים למצוא מי 

שישמור על החולה למשך אותם שעות בהם היינו בדרכים.
רק תחשוב על כך, שאדם יוצא משהות של שעות מרובות מהמחלקה האונקולוגית, 
שאדם ממוצע אינו רוצה כלל לשמוע את שם המחלקה, ובראשו כל המראות שראה 
עם הדמיונות אודות מה עוד יכול להיות ולקרות, ממוּטט נפשית וגופנית, ובידינו 
לסייע בידו מעט, לקחתו לביתו ולהקל ממנו מעט את סבלו. ומאידך, אם מקרה זה 
מפחיד מידי לחשוב עליו, תוכל להרהר באותו נער או מבוגר, שעקב חבלה נשברה 
מעליו  להקל  יכול  ואתה  ומגובסת,  שבורה  רגל  עם  בדרכים  להטלטל  ועליו  רגלו 

ולקחתו ברכבו.
פעמים רבות, לא מדובר בנסיעות יזומות אל עבר בית החולים, אלא באדם שנוסע 
ממילא לאיזור, וסיבוב קטן עד לבית החולים הוא טירחה מועטת עבורו, ועל ידי כך 
יכול לעזור ולסייע לחולים ולבני משפחותיהם, עזרה רבה עד מאוד, אילו רק יפנה 
ויקרים העוסקים בסידור ההסעות לחולים, במסירות  לאותם אנשי חסד צדיקים 

נפש כמעט בכל שעות היממה.
ובנסיעות לבית  וחוו על בשרם את הקושי הרב באשפוז  ישנם כאלו, שרק לאחר 
החולים, החלו להתנדב למצוה יקרה זו, וישנם כאלו שהשכילו והתנדבו למצוה זו 
גם בלא לעבור את זה בעצמם, ובזכות זה הם מצילים את עצמם מצרות צרורות 

ומכל נגע ומחלה.
אני גם מכיר יהודי אחד יקר, שקבע לעצמו יום של חסד פעם בשבוע, ביום שישי, בו 
הוא אינו עובד, ובקביעות זה שנים נוסע נסיעה יזומה לכמה מבתי החולים באיזור, 
לוקח עמו חולים ובני משפחותיהם, והוא סיפר לי דברים נפלאים, שמאז שהתחיל 
בהנהגתו זו, יש לו סייעתא דשמיא מרובה בנושאים רבים, ובמיוחד הוא רואה את 
יד ה׳ בבריאותו ובריאות בני ביתו, ששבח לבורא עולמים הם תמיד בבריאות איתנה. 
עצתי היא, סיים ר׳ ירמיה את דבריו, שאם אתה רוצה לסייע לענין זה של הסעות 
לבית החולים בכספך, הוא ענין גדול מאוד וצדקה חשובה. אך אם אתה רוצה להנצל 
מהגזירה שיש עליך, אתה צריך בעצמך וברִכבך, לא על ידי שליח, להסיע חולים ובני 
זו תעמוד לך  משפחותיהם לבתי החולים וחזרה לבתיהם, ובעזרת ה׳ ית״ש, זכות 
להנצל מכל צרה וצוקה נגע ומחלה, ושיהיה לך כל טוב כל הימים, ובמיוחד תעמוד 
ויחד עם זאת, ככל שתתמיד במצוה, הסיפוק הרוחני מקיום  זו,  לך להנצל מגזרה 
מצות גמילות חסדים בגופו ובממונו, יחד עם מה שתתן אל ליבך להודות לה׳ על 
החסדים שהוא גומל עמך בכל עת ושעה, בבריאותך ובריאות בני משפחתך, והנחת 
המיוחדת שיש לך מבניך, ואף עשירותך הגדולה, כל זה ביחד יתן לך ולכל בני ביתך 

אושר רב עד מאוד.
בקביעות  להסיע  והחל  ירמיה,  ר׳  לדברי  אליהו  הרב שבדבר, שמע  הקושי  למרות 
פעמים שלוש בשבוע חולים ובני משפחותיהם, ולא זו בלבד שראה סייעתא דשמיא 
וירדה ממנו, אלא עוד החל  זה שנים רבות, בטלה  והגזירה שהיתה עליו  מיוחדת, 
זו, ואף בלא הסגולה שבכך, הוא לא רצה להפסיד  לאהוב את ההתעסקות במצוה 

או להפסיק מכך בכל מחיר.
לבתי  חולים  הסעת  של  זו  סגולה  לרב  מנין  ירמיה,  ר׳  את  אליהו  כששאל  לימים, 
החולים, שתציל מהגזירה שהיתה עלי, השיב ר׳ ירמיה, שלמד כן מלימוד פרשת ויחי 
שנים מקרא ואחד תרגום כנפסק בשו״ע אור״ח סי׳ רפ״ה ס״ב, יחד עפרש״י כדת של 

תורה, שכך יש לירא שמים לנהוג.
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